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PORTADA DE QOL

La imagen del personaje sentado esta tomada de las formas de representaciéon que
hacian nuestros antepasados prehispanicos en cédices. Se trata de alguien con au-
toridad por su vestimenta y por estar sentado sobre un petate; ademas esta hablan-
do, esto se indica con la voluta saliendo de su boca. La imagen unida a la palabra
QOL, que en hebreo significa sonido, voz, quiere representar el sentido de esta re-
vista: una voz desde México que exprese el trabajo académico, cultural y pastoral de
la Biblia que se realiza principalmente en México.



PRESENTACION
Ricardo Aguilar Hernandez
Universidad Pontificia de México.

Con grande alegria presento a ustedes, estimados lectores, la se-
gunda entrega de nuestra revista QOL para el afio 2015.

Como ustedes saben, QOL ya pertenece a las publicaciones ofi-
ciales de la Universidad Pontificia de México. Es una revista espe-
cializada en temas de Sagradas Escrituras y Teologia Biblica. La
tematica es abordada mediante la aplicacién de métodos exegé-
ticos y aproximaciones desde diversas disciplinas en un contexto
catdlico, acorde a los lineamientos hermenéuticos, teolégicos y pas-
torales promovidos por el Magisterio de la Iglesia. También ofrece
un espacio para divulgar lineas recientes de investigacion critica
en el ambito de la Teologia Biblica, por parte de especialistas de la
Universidad Pontificia y de alumnos del area de Teologia Biblica de
nuestra Casa de Estudios.

En la primera seccién de nuestro numero hemos querido ofrecer,
desde nuestro compromiso como especialistas en la Sagrada Es-
critura, una serie de aportaciones desde el Nuevo Testamento para
la edificacion de una cultura de construccion de la paz. Por ello les
compartimos a ustedes, en la primera seccidén de nuestra revista,
una serie de articulos de caracter exegético-teoldgico y con algunas
reflexiones pastorales para la edificacién de la paz social.

En un primer articulo, el padre Gabriel Fierro Nuno, nos presenta un
estudio y una reflexion en torno al descanso que construye la paz,
a partir de Marcos 6,30-32. El descanso del que habla se contra-
pone a la cultura del activismo, que tanto caracteriza a las actuales
sociedades urbanas. Contra los valores del éxito, la eficacia y el
progreso, basados en el activismo desmedido, el padre Gabriel nos
presenta, como postura paradigmatica, el compromiso por la edifi-
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cacion de la paz a partir de un descanso en compaiiia del Sefior.
Empleando el método de una exégesis intrabiblica (variante de la
intertextualidad literaria), el autor nos ofrece una invitacion funda-
mental: saber estar con el Sefior, en el descanso y el reposo, que
nos capacita para edificar la paz desde los criterios de Cristo.

En un segundo articulo, su servidor, Ricardo Aguilar Hernandez, ofrece una
reflexion biblico-pastoral sobre la edificacidn de la paz, a la luz del pasaje
Lc 19,41-44. Ante un México que atraviesa una terrible etapa de inseguri-
dad y violencia, es necesaria una reflexion biblica-pastoral que brinde una
orientacion sobre qué debe hacer el cristiano ante la situacidon social que
aqueja a nuestras culturas mexicanas y a nuestra nacién. La pericopa en
cuestion nos presenta a Nuestro Sefior Jesucristo, lamentandose por la
futura destruccién de Jerusalén. Tal calamidad es vista, por el evangelista
San Lucas, como inevitable y la causa de tal destruccién la ve en la cerra-
z6n de corazon ante el mensaje de Jesus, que podria conducir la ciudad
santa a la paz. Por tanto, el pasaje habla de las consecuencias de no querer
escuchar la Palabra del Sefior. El articulo aborda el estudio de la pericopa
desde varias perspectivas: critica textual, historia de las tradiciones y de la
redaccion, critica literaria y analisis narrativo. Al final, se ofrecen reflexio-
nes de caracter pastoral y propuestas de accidén para educar en el camino
hacia la construccion de la paz.

Posteriormente, el padre Toribio Tapia Baena nos ofrece un estudio donde
nos plantea las convicciones, exigencias y encargos de Jesus para construir
la paz. Nuestro Sefior Jesucristo no cayd en la dindmica de la violencia,
sino que ofrecid su vida en favor de la construccion de una paz auténtica.
Su compromiso por la paz le hizo tener convicciones claras, desde las que
planted exigencias a sus seguidores y les dio encomiendas concretas.

Finalmente, la Hermana Socorro Becerra Molina, nos ofrece un articulo en
que aborda el tema de la paz en la Carta a los Hebreos. La hermana hace
primero, una introduccién al tema de la paz, desde el vocabulario y de un
desarrollo tematico de los vocablos relativos a la paz tanto en el Antiguo
como en el Nuevo Testamento, incluyendo el periodo intertestamentario
hasta llegar a la Carta a los Hebreos. Después, nos habla de Melquisedec,
profundizando en los titulos regios de “rey de Salem” y “rey de paz”. Al
final, la autora nos ofrece una reflexion sobre como la paz se manifiesta en



las relaciones que uno tiene con Dios y con los demas, tal como lo instruye
el autor de la Carta a los Hebreos.

En la segunda seccidn, llamada “Desde las aulas”, compartimos un arti-
culo del Pbro. Dr. Luis de Jesus Hernandez Mercado, Decano de Derecho
Candnico de nuestra universidad, quien también es actualmente alumno
del drea de Teologia Biblica. Su articulo nos presenta un estudio desde el
enfoque socio-retérico la pericopa Mt 16,13-20. Su objetivo es acercarnos
al enfoque que San Mateo dio a la historia de Jesus para contarsela a la
comunidad. El padre Luis de Jesus desarrolla su estudio mostrando los
elementos del enfoque socio-retérico y evidenciando asi, la relacion de
diversos aspectos que es posible esclarecer solamente mediante fuentes
extra biblicas

En la tercera seccion, intitulada “Tesis y Tesinas”, compartimos con uste-
des la sintesis de la tesina en Teologia Biblica que defendid recientemente
la Hermana Tony Lépez Toledo, en que nos habla del encuentro de unas
mujeres con Jesus. En su articulo, la hermana nos presenta una experien-
cia de salvacién y discipulado, partiendo de textos del evangelio de San
Marcos y estudidandolos desde enfoques diacrdnicos, asi como del analisis
narrativo y, de la antropologia cultural. Al final, ofrece un enfoque herme-
néutico desde la perspectiva femenina.

Como ha comentado el padre Francisco Nieto Renteria, en la presentacion
de la revista 67 de QOL, la seccion de Estado de la Cuestidon ha sido asig-
nada para el siguiente numero. Debido a que la naturaleza de los articulos
de dicha seccion requiere de un profundo trabajo de actualizacion en las
investigaciones sobre un tema.

Esperando que este numero sea de su agrado, ponemos la revista en sus
manos y hacemos votos para que los estudios aqui presentados sean una
ayuda significativa para que juntos caminemos en una mayor compren-
sién del misterio de Dios revelado en Cristo, Jesus y podamos construir
puentes hacia la construccion de la paz, tan deseada en nuestro pais.
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EL DESCANSO QUE CONSTRUYE LA PAZ
ANALISIS INTRABIBLICO DE MARCOS 6,30-32
Gabriel Fierro Nuno

Universidad Pontificia de México

1. Introduccion

Una de las notas caracteristicas de las sociedades urbanas actua-
les es su activismo. Los valores del éxito, la eficacia, el progreso, y
otros del mismo tipo, sugieren estar basados en una frenética acti-
vidad cotidiana. En este escenario, el realizar las cosas con calma o
la inactividad se presentan como “pérdida” de tiempo y un obstaculo
para la consecucién de las metas planteadas, en lo individual o en
lo colectivo.

Este ambiente no es ajeno a los ambitos religiosos, donde el activis-
mo se apodera de un gran nimero de personas que trabajan por la
justicia y por la paz. La bienaventuranza de Mateo 5,9: “bienaven-
turados los que frabajan por la paz”, parece justificar este trabajo
apremiante, sin descanso, por la paz, tan necesaria en nuestros
dias. Mi trabajo consiste entonces en considerar que el “descanso”,
entendido de manera positiva, puede ayudar en el trabajo por la
consecucion de la paz. Para ello utilizaré la exégesis intrabiblica’,
una variante de la intertextualidad literaria, que parte del principio
de que ningun texto es una isla, sino que refleja necesariamente,
por medio de la cita directa o la alusion, las diversas influencias que
percibe el lector en un texto base, resultando asi una red de textos
que proporciona sentido, dentro de una lectura sincronica.

1. El término de “exégesis intrabiblica” fue propuesto recientemente en el articulo: R. L.
MEEK, «Intertextuality, Inner-Biblical Exegesis, and Inner-Biblical Allusion: The Ethics of a Meth-
odology», en Bib 95 (2014) 280-291. Para una breve descripcién sobre la metodologia de la
intertextualidad aplicada al estudio de la Biblia puede leerse: A. GULDEMOND, «La intertextualidad
y la Biblia», en Ref. Teol. 8 (2011) 57-68; o de manera mas completa: D. NOLAN-FEWELL, Reading
Between Texts. Intertextuality and the Hebrew Bible, Westminster 1992.
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2. Co-textualidad:
Marcos 6,30-32 en su contexto literario

La delimitacion de la pericopa de Mc 6,30-32 es una cuestion deba-
tida, como lo prueba la diversidad de propuestas de las versiones
de la Biblia y de los comentarios biblicos. EI comienzo de nuestra
pericopa es evidente:

» Cambio de personajes: de los discipulos del Bautista (v. 29) a los
discipulos de Jesus (v. 30).

» Cambio de lugar: del templo de Herodes (vv. 21-29) a la orilla del
lago de Galilea (vv. 30-32).

» Cambio de tema: de la muerte del Bautista al regreso de los apés-
toles después de su mision.

Por otro lado, el final de la pericopa en el v. 32 es mas complicado?.
Se percibe, no obstante, un cambio de personajes, ya que en el v.
32 el sujeto principal son los discipulos (y partieron...), mientras
que en el v. 33 el sujeto principal es la multitud (y les vieron...).
También podria inferirse un cambio de lugar, pues en el v. 32 los
discipulos y Jesus se encuentran en la barca, mientras que la mul-
titud se encuentra en tierra. Por este doble cambio de personajes
y escenario, creo poder tomar como texto base a Mc 6,30-32 para
nuestro analisis intrabiblico, del cual brindo una traduccién personal
de equivalencia formal:

30 Kai ouvayovtal oi amdaTolol Tpdg | *° Se reunieron los apdstoles con Jesus
TOV 'Incodv kai ammyyeidav alt® TavTa |y le contaron todo cuanto hicieron y
60a émoinoav kai 6oa £5idagav. cuanto ensefiaron.

2. J. Gnilka, por ejemplo, propone que los versiculos 31-33 son una composicién redac-
cional de Marcos que sirve como transicion entre la llegada de los discipulos y la multiplicacién
de los panes, cf. El Evangelios segun san Marcos I, Sigueme 2001, 280-281.
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a2 kai  Aéyel UpETg

avToi kar’ idiav €ig €pnuov TOTIOV KOl

avToig-  delTe
avatraloaoBe OAiyov.

3 Agav yap of épxopevol Kai o
Utrdyovteg TTOAAOI, Kkai OUdE  @ayeiv

€UKaipouv.

312 Y |les dice: “Vengan ustedes mismos
a un lugar desértico y descansen un
poco.

31 Porque eran muchos los que iban
y los que venian, que ni tiempo tenian
para comer.

%2 Kai amijABov £v TQ) TTAoiw €ig Epnuov
TOTTOV KOT idiav.

32'Y partieron en la barca hacia un lugar
desértico, ellos solos.

En realidad, toda la seccién de 6,6a-52 forma una unidad literaria
en una secuencia narrativa de escenas concatenadas: Jesus envia
a sus doce discipulos a la mision (6,6b-13); digresion de Herodes y
la muerte de Juan el Bautista (6,17-29); regresan los apoéstoles con
Jesus (6,30-32); Jesus alimenta a una multitud (6,33-44); y Jesus
camina sobre las aguas (6,45-52).

El estudio de esta seccion realizado por Jonathan Draper ha demos-
trado el trasfondo de la tematica de la Pascua y del Exodo en la
misma?®. La caracterizacion en el envio de los Doce con sandalias,
una sola tdnica y un baston para el viaje, alude a la salida de la
Pascua en Ex 12,11: “con la cintura cefiida, los pies calzados y el
baston en la mano”. Asimismo, la prohibicién de no llevar pan en la
faja toma el simbolismo del pan azimo, dejando la levadura atras en
Egipto (Ex 12,39)* La inclusion del relato del martirio de Juana Bau-

3. Cf. J. DRAPER, «Wandering radicalism or purposeful activity? Jesus and the sending of
messengers in Mark 6:6-56», en Neot 29 (1995) 183-202. Para el autor, el “motivo” de la Pascua
y el Exodo concuerda bien con un mensaje de resistencia y liberacion, propio del discurso de los
campesinos oprimidos por la élite urbana.

4. Gerd Theissen ha propuesto, hasta la fecha, que JesuUs habria enviada a sus discipu-
los a mision con las caracteristicas propias de los filésofos itinerantes cinicos, cf. G. THEISSEN,
Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, Sigueme 1985, 151-188; ID., «Jesus unter den
Philosophen?», en EvT 74 (2014) 261-272. Es dificil, sin embargo, aceptar sin mas esta teoria,
ya que los filésofos cinicos frecuentaban las élites de las ciudades, en contraposicién a Jesus
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tista por Herodes, entre el envio y el regreso de los discipulos, es
un procedimiento tipico de Marcos®, que quiza haga referencia a la
persecucion del Faraén de Egipto sobre el pueblo hebreo. También
existe la recomendacion a quedarse en la misma casa donde entren
(Mc 6,10), que hace eco a Ex 12,22: “ninguno de ustedes saldra
por la puerta de su casa hasta la manana”, con motivo del paso del
Angel Exterminador. Finalmente, la multiplicacién de los panes en
el lugar desértico alude al mana en el desierto, asi como el caminar
sobre las aguas al paso por las aguas del Mar Rojo.

Si bien se ha sefialado la anterior contextualizacion literaria y temati-
ca sobre el motivo de la Pascual y del Exodo, nadie aun ha destaca-
do las consecuencias intertextuales sobre el descanso mencionado
en 6,31: “Vengan ustedes mismos a un lugar desértico (Epnuov) y
descansen (dvatrauocaoBe) un poco”. La razoén para el descanso es
doble: a) son muchos los que vienen y van®; b) y ni siquiera tienen
tiempo para comer. Pero, ¢ se trata de un simple descanso tratando
de escapar del acoso de la multitud? Mi estudio intertextual tratara
de trascender esta idea.

3. Intertextualidad de Marcos 6,30-32

Si el contexto de Mc 6,30-32 nos remitia al Exodo, es imprescindi-
ble entonces comenzar con un intertexto” de este libro del Antiguo
Testamento, para después tomar algunos mas de la tradicion pro-
fética. Me limito al analisis de cuatro intertextos principales, aunque
estos nos remitan necesariamente a otros mas, ampliando asi la red
de sentido que forman los intertextos con el texto.

que envié a sus discipulos a las aldeas del campo. Por eso considero que el simbolismo de
Pascua/Exodo es mas contundente.

5. Se suele denominar a este procedimiento literario de manera ramplona coloquial como
“empanada”, es decir, cuando el interior esta constituido por un elemento distinto al de los lados
extremos, cf. F. E. CIStERNA, El Evangelio de Marcos. El relato, El ambiente, Las ensefianzas,
Editorial Claretiana 2000, 16.

6. No se nos especificada quiénes son esos que iban y venian, pero quiza se pueda inferir
que son los que respondieron favorablemente al llamado de arrepentimiento predicado por los
apostoles (Mc 6,12), cf. M. HEALY, The Gospel of Mark, Baker Academic 2008, 200-201.

7. Todo texto constituye un tejido de nuevo de citas anteriores. Esos textos anteriores que
son citados o aludidos se denominan “intertextos”, cf. J. E. MARTINEZ, La intertextualidad literaria,
Catedra 2001, 74.



EL DESCANSO QUE CONSTRUYE LA PAZ-

3.1. Primer intertexto: Ex 33,14

En un co-texto donde Yhvh ordena al pueblo salir de Egipto (Ex
33,1), Moisés realiza una oraciéon para pedir la compafiia de Yhvh
a través del desierto. En respuesta, Dios le contesta a Moisés: “Yo
mismo iré contigo y te daré descanso (33,14) “(nmu). Se trata de una
respuesta desconcertante, pues la peticion de Moisés habia sido:
“enséfiame tu camino y sabré que he obtenido tu favor” (33,13).
Atendiendo a los intertexos del Deuteronomio, el “descanso” que
ha prometido Dios a Moisés y el pueblo® puede ser entendido como
la posesion de la tierra. El ejemplo mas claro es el intertexto de Dt
12,10: “Cuando pasen el Jordan y habiten en la tierra que Yhvh su
Dios les da en herencia, cuando él les haya dado el descanso (1)
de sus enemigos...” Como podemos ver, el descanso no es una
consecucion de la dedicacion del pueblo, sino una promesa divina.
La Tierra prometida es una tierra de descanso, don gratuito de Dios
después de la travesia por el desierto.

La comparacién con el texto de Mc 6,30-32 parece clara. Al igual
que Yhvh, Jesus invita a sus discipulos a un lugar desértico para
que descansen. El desierto y la Tierra prometida no parecen corres-
ponderse, pero en ambas se posibilita el descanso. Para el texto
de Marcos, lo importante no es el lugar del descanso®, sino el es-
tar en la presencia de Jesus. Fue lo que Yhvh prometié a Moisés
como premisa para el descanso: “Mi presencia (*3a) iré contigo” (Ex
33,14).

El descanso en la Tierra prometida con la presencia de Dios nos re-
mite a otro intertexto, donde Dios tom6 a Adan y “lo hizo descansar
(m1) en el Jardin del Edén, para que lo trabajara y lo cuidara” (Gn
2,15). Aunque el Paraiso implica servicio (7ay) y cuidado (Wnvw), es
esencialmente un lugar de descanso'’. Nuevamente, el descanso

8. Aunque la respuesta divina parece incluir solamente a Moisés: “daré descanso a t/,
Moisés pide la promesa para todo el pueblo: “tu pueblo y yo nos distinguiremos de todos los
pueblos” (33,16). Asi, con esta insistencia, «Moisés ha arrancado a Dios una restauracion total»,
B. S. CHILDS, El libro del Exodo. Comentario critico y teolégico, Verbo Divino 2003, 564.

9. Incluso la calmada travesia en la barca por el mar se convirtié en sustituto del lugar
desértico para experimentar el descanso prometido.

10. Quiza también la respuesta de Yhvh a Moisés en Ex 33,14: “Mi presencia (19) ira con-
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es un don gratuito para el ser humano, una relacién donde la pre-
sencia de Dios es la que hace posible el reposo del ser humano.

3.2. Segundo intertexto: Jeremias 31,1-2

Dentro del asi llamado “Libro de la consolacion” de Jeremias (caps.
30-33) con promesas de restauracion para Israel y Juda, nos encon-
tramos con el oraculo de 31,1-2. Se trata de un texto importantisimo
para el libro del profeta de Anatot, ya que el capitulo 31 «es la cum-
bre del mensaje de esperanza»™.

Los puntos de conexién con nuestro texto de Mc 6,30-32 se encuen-
tran a través de los dos versiculos del intertexto de Jeremias, como
podemos ver a continuacion:

Jer 31,1-2Mc 6,30-31

Reunion de todas las familias de Israel (v. 1) | Se reunen los [doce] apdstoles (v.
30a)

Asi dice Yhvh... (v. 2a) Y [Jesus] les dice... (v. 31a)

Hallé gracia en el desierto (v. 2b) Vengan a un lugar desértico (v.
31b)

Va a su “descanso” Israel (v. 2¢) Y descansen un poco (31 c)

Nuevamente tenemos la promesa del descanso, pero ahora se adu-
ce una nueva razon para ese descanso: la reunién del pueblo de
Israel. La férmula introductoria “en aquel tiempo” (X0 ny3) permite

tigo”, pueda ser una alusion a Gn 3,8, en que Adan y Eva se esconden de la presencia (119n) de
Dios. Como con Moisés, Dios busca dialogar con Adan y Evay les pregunta: ; Donde estan? (Gn
3,9), cf. V. P. HAMILTON, Exodus. An Exegetical Commentary, Baker Academic 2011, 1142-1143.

11.  L.ALONSO SCHOKEL — J. L. SICRE DIAz, Profetas. Introducciones y comentario I: Isaias
— Jeremias, Cristiandad 1980, 547.
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deducir que la reunificacion es una promesa escatoldgica, trasla-
dada a un tiempo futuro pero inespecifico™. Esta promesa esca-
tolégica de reunificacion parece ser una respuesta a la amenaza
presente en Dt 28,64-65, en caso de no practicar (nivy) todas las
palabras de la Ley: “Yhvh te dispersara entre todos los pueblos...
No hallaras sosiego (p37) en aquellas naciones, ni habra descanso
(mian) para la planta de tus pies”. Segun este intertexto, el descanso
esta condicionado al trabajo (ny) conforme a la Ley, asi como el
descanso ofrecido por Jesus es respuesta al trabajo que han reali-
zado en su mision.

La mencidn del desierto como lugar paraddjico de gracia (jn) nos re-
mite a los intertextos proféticos donde el desierto se presenta como
posibilidad de reencuentro con la presencia intima de Dios, como
en Os 2,16: “voy a llevarla al desierto y le hablaré al corazon”. El
descanso escatolégico nuevamente esta asociado con la presencia
cercana de Dios, con el desierto y con el cumplimiento de la mision.

3.3. Tercer intertexto: Isaias 32,16-18

Nuevamente este texto profético funge como intertexto de Mc 6,30-
32, pero ahora afiadiendo los tépicos de la justicia y de la paz:

Isa 32,16-18Mc 6,30-32

Reposara en el desierto la justicia | Vengan a un lugar desértico (v. 31a)
(oswn) (v. 16)

El producto de la justicia sera la paz | No tenian tiempo para comer® (v. 31b)
(o) (v.17)

12. Cf. T. LoNGMAN lll, Jeremiah. Lamentations, Baker Books 2012, 313.
13.  Esto significaria que no tenian tiempo “para vivir la expresion mas importante de su
comunién”, F. LENTZEN-DEIS, Comentario al Evangelio de Marcos, Verbo Divino 1998, 206.
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Habitara mi pueblo en albergue de paz | Partieron hacia un lugar desértico (v. 32)
(v. 18a)

En posadas de descanso (nnun) (v. | Descansen un poco (v. 31a)
18b)

En este intertexto de Isaias, la promesa escatologica del descanso
paradisiaco es asociada a la justicia y a la paz. Estas dos reali-
dades son inseparables, como el mismo profeta lo repite en otras
ocasiones (48,18; 60,17) y un salmista lo canta de manera poética:
“Justicia y Paz se besan” (Sal 85,11). Es interesante que, aunque
la paz sigue significando bienestar en un sentido amplio, aqui ad-
quiere caracteristicas muy concretas para el pueblo de Israel: alber-
gues pacificos (0i%w), moradas seguras (nvan), posadas tranquilas
(nmn)'. Esta residencia pacifica de hombres y mujeres en Jerusa-
Ién son un don de Dios, pero requiere de la practica de la justicia
como condicion previa.

La relacién de la paz con el descanso es un tema también tratado
por el autor del libro de las Crénicas. En 1 Cro 22,9 podemos leer
las siguientes palabras dirigidas por Dios al rey David: “te va a na-
cer un hijo, que serd hombre de descanso (nnin WR); le concederé
paz (nii7w) con todos sus enemigos en derredor, porque Salomén
(nhw) serd su nombre y en sus dias concederé paz (oi%y) y tran-
quilidad (vpvw) a Israel”. Como podemos ver en este intertexto, el
Cronista presenta a Salomén como hombre de paz (oi%w - nihvw) y
como hombre de descanso (nnun). Si nos remitimos nuevamente a
Gn 2,15, donde Adan es el hombre del descanso, entonces en Cro-
nicas se presenta a Salomén como como el hombre que fue creado
para servir a Dios, el nuevo Adan de la nueva creacién'. Para el

14. Cf. J. GOLDINGAY, Isaiah, Baker Books 2012, 293. El sustantivo npian que deriva del
verbo n11y que se traduce como “descanso”, no significa abstencion del trabajo y del esfuerzo, ni
liberacion de la tensién o de la actividad, sino que tiene un matiz altamente positivo: se trata de
un estado en el que no hay temor, ni lucha, ni disputa, ni desconfianza, cf. M. LOPEZ VILLANUEVA,
«El descanso de una presencia humilde, “Venid a mi todos los fatigados” (Mt 11,28)», en ST 94
(2006) 388.

15. Cf. S. W. HAHN, The Kingdom of God as Liturgical Empire. A Theological Commentary
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nuevo Testamento, Jesus es el nuevo Adan que ofrece la paz y el
descanso a la humanidad'®, dentro de su proyecto de justicia.

3.4. Cuarto intertexto: Sal 23

En este salmo encontramos también los temas mas importantes
relacionados con el descanso de Mc 6,30-32, lo que lo posiciona
como nuestro ultimo intertexto importante, atendiendo ademas al
contexto inmediato:

Yhvh es mi pastor, nada me falta (v. 1) Estaban como ovejas que no tienen
pastor (v. 34)

[Yhvh] en verdes pastos me hace recos- | Les mandé que se recostaran
tar (va17) (v. 2a) (avakhivw) sobre el verde pasto (v.
39)

Me conduce a fuentes de descanso (-un | Descansen un poco (v. 31b)
nn), alli reparo mis fuerzas (v. 2b)

Pues tu estas conmigo (v. 4) Vengan ustedes mismos (v. 31a)
Preparas ante mi una mesa (v. 5) Ni siquiera tenian tiempo de comer (v.
31c)

Comieron todos y se saciaron (v. 42)

Nuevamente el descanso se vislumbra como una promesa divina,
pero ahora ya incluye dimensiones cotidianas como el recostarse y
el comer, aunque sigue estando presente la presencia intima divina,
aqui bajo la figura del pastor y del anfitrion'”. Estas dimensiones del

on 1-2 Chronicles, Baker Academic 2012, 124.

16. Al comenzar Marcos su evangelio de manera similar que el Génesis: “Principio del
evangelio...”, esta situando al lector en el &mbito de una nueva creacién. También el texto de Mc
1,12-13 presenta Jesus como nuevo Adan que es arrojado por Dios al desierto para ser tentado
-Adan habia sido arrojado por caer en la tentacién- y que vive rodeado por los animales salvajes,
cf. J. P. HEIL, «Jesus with the Wild Animals in Mark 1:13», en CBQ 68 (2006) 63-78.

17. Sienlos vv. 1-4 aparece de manera evidente la metafora de Dios como pastor, en los
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descanso otorgado por un pastor-modelo, nos hace pensar en el
intertexto de Ez 34,15: “Yo mismo apacentaré a mis ovejas y yo las
llevaré a recostar (v27)”. En este sentido, también podemos aducir
otro texto profético: “Los débiles paceran en mis pastos y los pobres
en seguro se recostaran (va7)” (Is 14,30).

3.5. Conclusioén intertextual

Hemos visto en todo este entablado de intertextos relacionados con
Mc 6,30-32 que el “descanso” es siempre una promesa divina para
el futuro. Esta promesa incluye una relacién intima con Dios, bien-
estar, seguridad, comida, reposo. Al mismo tiempo, todas estas ca-
racteristicas corresponden al Shalom en su sentido mas amplio. Por
lo tanto, el descanso se presenta en el Antiguo Testamento como un
término intercambiable de paz. Podriamos decir que el descanso
(1) es la consecuencia de haber alcanzado la paz (oi%W).

4. Para-textualidad de Marcos 6,30-32
Los paratextos los entiendo como aquellos textos contempora-
neos al texto analizado que tienen relacién inmediata con él. Yo

he elegidos dos textos sindpticos y uno epistolar que expongo a
continuacion

4.1. Primer paratexto: Mt 11,28-30

En dos ocasiones se presenta Jesus como el cumplidor de la prome-
sa mesianica del descanso, como también en Mc 6,31 la concede.

Vengan (5e01€) a mi (v. 28a) Vengan (5e0Tg) ustedes mismos (v. 31a)

versiculos 5-6, Dios aparece bajo la metafora del anfitrion que brinda hospitalidad, tal como se
acostumbraba en Israel, cf. A. E. ARTERBURY — W. H. BELLINGER, «“Returning” to the Hospitality
of the Lord. A Reconsideration of Psalm 23,5-6», en Bib 86 (2005) 393.
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Y yo les daré descanso (avamauw) | Y descasen (avatradw) un poco (v. 31a)
(v. 28b)

Los que estan fatigados y sobrecarga- | Eran muchos los que iban y venian (v.
dos (v. 28a) 31b)

Y hallaran descanso (avatrauoig) | Y partieron hacia un lugar desértico (v.
para sus almas (v. 29) 32)

Jesus entonces se presenta como el mesias esperado que da cum-
plimiento a la promesa del descanso y de la paz. En este paratexto,
en concreto, los fatigados y sobrecargados son los oprimidos por la
carga de las normas y reglamentos impuestos sobre ellos por los
escribas y fariseos, como se puede deducir de Mt 23,4: “atan car-
gas pesadas y las echan a las espaldas de la gente”. El descanso
que les promete el maestro no es solo negativo, como ausencia
de incertidumbre, temor, ansiedad, fatiga; sino que positivamente
implica la paz de mente y corazoén, seguridad de salvacion™. La
mansedumbre a la que llama a identificarse se asemeja a un sen-
timiento de no-violencia activo. Quien tiene un corazén manso ha
interiorizado las contrariedades de cada dia y ha hecho un espacio
vacio donde acoger la realidad y afirmarla’®. La promesa escatologi-
ca del descanso veterotestamentario se hace realidad presente en
la persona de Jesus.

4.2. Segundo paratexto: Lucas 12,19

Este paratexto nos presenta al descanso en su connotacion nega-
tiva. Jesus cuenta una parabola con motivo de la disputa de dos
hermanos por una herencia. Un hombre necio, después de afanar-
se en trabajar sin descanso, piensa para si: “Alma, tienes muchos
bienes en reserva para muchos afios. Descansa (dvatalw), come,
bebe, banquetea”. Este paratexto refleja el pensamiento que conde-

18. Cf. W. HENDRIKSEN, El Evangelio segtin San Mateo, Libros Desafio 2003, 527.
19. Cf. M. LOPEZ VILLANUEVA, «El descanso de una presencia humilde, “Venid a mi todos
los fatigados” (Mt 11,28)», en ST 94 (2006) 392.
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na el enriqguecimiento vehemente de quien solo piensa en trabajar
sin descanso.

Ya el libro del Eclesiastico habia sefalado y condenado este fe-
noémeno: “Hay quien se hace rico a fuerza de trabajar y ahorrar y
esta es su recompensa: cuando dice: ‘ahora ya puedo descansar’,
tendra que dejarlo todo a otros” (11,18-19). Lo que se condena no
es el trabajo, ni el disfrute de los placeres, sino «la insensatez de
acumular riquezas por pura avaricia»?°. Debemos notar que en este
paratexto el descanso no es un ofrecimiento de Jesus, sino un mo-
nologo del hombre necio. Tampoco aparece aqui el descanso como
una dimension de la paz, sino como estado de indiferencia y ensi-
mismamiento, que busca librarse de todo esfuerzo futuro. En cam-
bio, el descanso ofrecido por Jesus en Mc 6,31 es un descanso que
posibilita la paz interior, pero para seguir trabajando por el Reino,
ahora reconfortados?'.

4.3. Tercer paratexto: Heb 4,1-11

Esta pericopa de la epistola a los Hebreos utiliza el sustantivo “des-
canso” (KaTaTTauolig) en  seis ocasiones. Intercalando frases del
salmo 95 y de Nm 14, el autor de este paratexto interpela a sus
oyentes comparandolos con la generacion israelita del desierto. La
promesa del descanso que ya hemos analizado en los intertextos,
queda aqui condicionada a la obediencia fiel a Dios (cf. Heb 3,6).

De manera especial, en 4,3 el término kardmrauvoig tomado de Sal
95,11, remite a Gn 2,2, donde Dios “descansé” el séptimo dia. Para
el Salmo 95, el descanso simboliza la Tierra prometida y el templo
(cf. Dt 12,10-11). En cambio, Hebreos, al mencionar el descanso di-
vino, actualiza y re-simboliza el “descanso” prometido a quien obe-
dece con fe, como el descanso mismo en el que Dios entré en el
primer Sabbat. Asi, el descanso prometido en Heb ya no tiene que

20. J. A. FiITzmYER, El Evangelio segun Lucas lll. Traduccién y comentario, Cristiandad
1987, 452.

21. «El descanso que favorece no se puede confundir con la falsa paz de la autosugestion
o de los hipnéticos... Después de un descanso con Cristo, la vida sigue, a veces mas densa y
mas ligera», P. ROBERT, «Trabajar en descansar: una feliz paradoja», en SelTeol 53 (2014) 77-78.
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ver con la posesioén de la tierra o con entrar en un templo escatol6-
gico, sino con compartir el descanso sabatico eterno en Dios?.

Comparando este paratexto con Mc 6,31, podemos decir que lo im-
portante del descanso prometido por Jesus a sus discipulos tampo-
co implica un lugar especial -tierra o templo-, sino todo lo contrario,
los invita a un simple lugar desértico. El descanso de Marcos es un
descanso de compartir el lugar, el tiempo y la comida con el que los
ha invitado, con Jesus mismo.

4.4. Conclusién paratextual

En el Nuevo Testamento la promesa que Dios habia hecho en el
Antiguo Testamento para que el pueblo de Israel disfrutara del des-
canso, en el Paraiso, en la Tierra prometida y en el Templo?, es re-
presentada por la presencia en companiia de Jesus. El descanso ya
no es un lugar, sino que es una compafia, es compartir el descanso
junto al maestro. Sin embargo, el descanso no significa inactividad,
sino un remanso en medio del trabajo por el Reino, por el fomento
a la paz.

Segun Lucas 10,5-6, la mision de los discipulos consiste en
promover la paz en las casas. De esta manera, la misién descrita en
Marcos 6,12-13 de conversion, expulsién de demonios y curacién
de enfermos es una misién de paz. Pero este trabajo por la paz
también fatiga, por lo que la invitacion de Jesus a descansar, como
hombre de corazéon manso, es también parte de la misién. La paz
no requiere solamente de trabajo y esfuerzo, sino también de un
descanso en sentido positivo, no como el rico que lo busca por
egoismo, sino como el trabajador por la paz que requiere compartir
el descanso paradisiaco con otros trabajadores por la paz y que

22. Cf. H. W. ATTRIDGE, «“Let us strive to enter that Rest". The logic of Hebrews 4:1-11»,
en HTR 73 (1980) 282-283.

23. Para la tradicién sacerdotal, el templo de Jerusalén fue construido en el monte Moriah
(2 Cro 3,2), el mismo monte donde Abraham habia mostrado su fidelidad obediente a Dios (Gn
22,2), y el mismo monte donde se encontraba el Jardin del Edén de la creacién. Asi, el descanso
prometido por Dios se presenta como un retorno al Paraiso perdido, cf. S. W. HAHN, The King-
dom of God as Liturgical Empire. A Theological Commentary on 1-2 Chronicles, Baker Academic
2012, 123.
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consiste ademas en estar en la presencia de Jesus. Y este des-
canso es una dimension de la paz, una experiencia cotidiana del
Shalom de la creacién, una participacion en el Sabbat divino.

5. Conclusién

Despuéss de haber realizado nuestra exégesis intrabiblica, pode-
mos arrojar alguna conclusion y actualizacion. En primer lugar, po-
demos senalar que el tema de la paz en los textos biblicos no puede
abordarse solamente desde la perspectiva del trabajo y del esfuer-
zo, sino que debe incluir forzosamente el estudio del descanso y
del reposo. En este sentido, los libros biblicos que hablan sobre el
descanso y la libertad contienen un valor renovado sobre nuestra
sociedad moderna que se rige por una actividad frenética. El des-
canso esta lejos de ser entendido como el arte de vivir?.

La paz que se construye con esfuerzo y con trabajo debe también
incluir los momentos de descanso para reposar, comer, tranquili-
zarse, reflexionar y sentirse en la presencia confortadora de Jesus,
el Maestro. El simple trabajo o actividad sin espacios de descanso
puede derivar facilmente en la cotidianidad, el hastio o el sinsentido.
Un activismo de tal clase no construye la paz, sino que promueve
el protagonismo. El descanso es entonces un constructor de paz,
cuando se vive conforme a las caracteristicas que hemos destaca-
do del entramado intertextual de Mc 6,30-32.
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EL DRAMA NARRATIVO EN LA ESCENA
DE LA LAMENTACION DE JESUS
SOBRE JERUSALEN EN LC 19,41-44.
Ricardo Aguilar Hernandez

Universidad Pontificia de México

Introduccién

México atraviesa una de las etapas mas dramaticas de su historia
contemporanea. Los excesos en la inseguridad y en la violencia que
hemos presenciado en los ultimos afos, dejan ver que el tejido so-
cial se ha dafiado enormemente. No existen soluciones simplistas
para estos males. Cada quien ha de reconocer como ha colabora€
do, mediante acciones u omisiones, en el proceso la pérdida de vat
lores sociales y virtudes fundamentales. La sociedad facilmente se
va descomponiendo cuando carece de una formacién en procesos
que conducen a la paz. Tales procesos emanan de ideas y mensa-
jes de orden religioso o bien de diverso origen como el filoséfico-
axioldgico, el antropoldgico-cultural y el educativo o el psicoldgico.

En afios recientes, la Conferencia del Episcopado Mexicano publicé
la exhortacién pastoral “Que en Cristo nuestra paz, México tenga
vida digna”. Ahi, los Obispos mexicanos se han preguntado “con
ojos y corazon de pastores” ¢qué significa ser cristianos en estas
circunstancias? Ellos discernieron la dramatica situacion nacional y
en el citado documento han plasmado no sélo sus reflexiones, sino
que han ofrecido a todos los mexicanos una serie de compromisos
que nos implican en nuestro servicio a la Iglesia y que implican a
todas las comunidades eclesiales, en su diversidad de ministerios,
vocaciones y carismas.

Nosotros, antes de ofrecer unas reflexiones y propuestas pastorales
respecto al tema, ofreceremos, en el presente estudio, una aporta-
cion desde la Sagrada Escritura. Hablaremos de un pasaje evangé-
lico que es paradigmatico del orden de mensajes religiosos y que da
luz para comprender la urgencia de tomar acciones concretas que
faciliten la reconduccioén de la cultura hacia la construccion de la paz.

QOL 68 (2015) « REVISTA BIBLICA MEXICANA « 27-50
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En el evangelio de san Lucas hay tres escenas en que Jesus ex-
presa lamentaciones acerca de Jerusalén, cuyo nombre significa
“Ciudad de paz’. La primera la encontramos en Lc 13, 34-35, la
segunda en Lc 19, 41-44, y la tercera en Lc 23, 26-31. Aqui abor-
daremos preferentemente la pericopa relativa a la segunda escena,
que subraya como causa del lamento de Jesus la futura destruccion
que sobrevendra sobre Jerusalén porque no reconocio la “visita-
cién” que le hacia Dios, en la persona de Jesus.

Dividimos nuestro trabajo en tres secciones: En la primera, estudia-
mos la pericopa desde enfoques diacrénicos, comenzando por un
comentario desde la critica textual, luego presentaremos una sinte-
sis sobre la critica de la historia de las tradiciones y de la redaccion.
Seguiremos, desde la critica literaria, para valorar la ubicacion de la
pericopa en cuestion dentro del macrotexto del evangelio de Lucas,
asi como su estructura con el objetivo de ir dibujando la intencion
del autor. Después, daremos una nota sobre la posible historicidad
de los contenidos de la pericopa.

En la segunda seccién abordaremos la pericopa desde un enfoque
sincrénico. Emplearemos elementos del analisis narrativo, dando
algunas anotaciones sobre el nombre de la ciudad Jerusalén, el
recurso narrativo de la evocacion profética que emplea el autor y
hablaremos de la funcién literaria que tiene la pericopa dentro de la
seccién de la entrada de Jesus a la ciudad santa.

Finalizaremos el presente estudio ofreciendo, en la tercera seccion,
algunas reflexiones de caracter pastoral y propuestas de accion para
educar a la cultura nacional en el camino hacia la construccion de la
paz.

I. Enfoques diacrénicos

1. Desde la critica textual

Comenzamos este estudio, presentando el texto griego. Empleare-
mos la version Nestle-Aland, edicion 28 (en adelante NA 28), aun-

28



EL DRAMA NARRATIVO EN LA ESCENA DE LA LAMENTACION DE JESUS—————
SOBRE JERUSALEN EN LC 1941-44,

que haremos al respecto del mismo un breve comentario de critica
textual:

Lc 19,41-44

Kol ¢ fyyoer i8wv my moALy é&Aovoer ém
admy 2 Aéywr

OtL €l Eyvwg v TH Muépe TadTn Kol oL To TPOG
elpnvny:

Vv 6¢ ékpUPn 61O 0dOoALDY Gou.

“® BtL HEovoLy Muépal €M oc kol TapepfaiodoLy
ol &Bpol oo pakd oL KoL TEPLKUKAWOOUOLY g€
kol cLVEEOLOLY o€ TavToBer, * kol €dadLodoiy oe
Kol T TéKVee oov év ool, kol oDk ddricovoiy AiBov
¢m AlBov ¢v ool

Gvd” v ok éyvwg TOV KoLpOvy Thg émLokoTfc gou.
Traduccién

41y cuando se acerco, habiendo visto la ciu-
dad, lloré sobre ella, # diciendo

Si conocieras en este dia lo que conduce a la
paz, pero ahora ha sido ocultado a tus ojos

4 porque llegaran dias sobre ti y tus enemigos
levantaran una empalizada contra ti, te rodea-
ran y te apretaran por todas partes. * Te arra-
saran a ti y a tus hijos dentro de ti y no dejaran
en ti piedra sobre piedra, debido a que no re-
conociste el tiempo de tu visitacion.

Aunque no es el propésito central de nuestro estudio hacer un ba-
lance de critica textual respecto de la pericopa en cuestion, vale la
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pena hacer algunas notas respecto al Codice Beza (cuya nomen-
clatura es D 05, llamado “Cédice Occidental”’, pero sabemos que,
tal parece, no es de origen occidental. Aunque es un documento
de finales del siglo IV e inicio del V, parece ser copia fiel de un tipo
de texto usado ocasionalmente por San Irineo (+180 d.C). Presen-
tamos a continuacion, la imagen de nuestra pericopa en el Codice
Beza:

CAS  KANKDCHITICEN LAWNTHNTIOAIN

T EIKAAYCENETIAY I'HIN AETWNAOT]
EGIETRNWCKAIC Y ENTHHMEPATAY T H
STATTPOCEIPHNHNCOINYNAE EKPYBH ATIO
o +9AAMLDN(‘0YOTI Hon CINHMEP A)
KAIBAAOQY CINETIICEOIEXBP OICAYXAPAKA
KANTEPIKY KAWCINCEIA) o,
CYNEZQYCINCE TIANTOOEN -
IKAVEAAPI OV CINCE KAITAT E KNACAY

CA% : IcAI0Y KAGHCOY CINAIBONETTIAIOON

- ENOAHCA) ANBWNOYKENMWwC

€1ICKAIPON ETHICKOTTHCCOY

La importancia de la variante del Codice Beza

El Cddice Beza es muy importante, debido a que es el testimonio
mas extenso que se tiene de la familia textual “occidental”. Los mas
nuscritos de esa familia provienen de copias del siglo Il d.C. Son
copias mas o menos fieles de documentos quiza tan antiguos como
los textos protoalejandrinos (el Papiro75 y otros que pudieron dar
origen al Codice Vaticano, cuya nomenclatura es B 03)'. En la ver-
sion NA 28 se dio principal seguimiento a los manuscritos de la
familia alejandrina, debido a que contienen muchas veces las lectio
breviory lectio difficilior (lectura mas breve y lectura mas dificil) en-
tre los manuscritos. Sin embargo, el comité que la edité considero

1. Quiza los estudiosos que mas ha hecho énfasis en la importancia del cédice Beza son
Josep Rius-Camps y Jenny Read Heimerdinger. Rius-Camps ha dedicado al menos cuarenta
afios de su vida a la investigacion de los contenidos e historia de dicho documento. Para profun-
dizar sobre sus estudios, cfr. Josep Rius-Camps — Jenny Heimerdinger, Lucas. Demostraciéon a
Tedfilo. Evangelio y Hechos de los apéstoles segtin el Cédice Beza, Fragmenta Editorial, Barce-
lona 2012, 9-43. Por otro lado, El Papiro 75 contiene el texto de Lucas mas antiguo que existe
(es de entre el 175 al 225 d.C.), y conserva 108 paginas completas de 144. También recibe la
nomenclatura de Papiro Bodmer XIV. Cfr. Paul D. WEGNER, Textual Criticism of the Bible. It's
History, Methods & Results, InterVarsity Press, Downers Grove 2006, 259.
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que, si alguna familia textual presentara en modo coherente y con
suficientes testimonios de apoyo una lectura mas breve o mas com-
plicada en un pasaje dado, podria considerarse tal versibn como
una copia quizad mas cercana al texto original.

En nuestra pericopa, la lectura que ofrece el Cédice Beza es mas
breve en el v. 43, mas dificil de entender en el v. 44 y es respaldada
por otros manuscritos de su misma familia textual, lo cual hace de
esa version una digna de ser considerada, aunque no aparece se-
riamente tomada en cuenta en el aparato critico del NA 28.

Las diferencias entre el Codice Beza y la version Nestle-Aland 28,
son notorias, como vemos a continuacion:

NA 28

Version ecléctica propuesta por un
comité de expertos en critica textual
(Siglo XX)

BEZA

Version Unica del cédice Beza, del siglo
V, pero muy probablemente tomada de
una copia del siglo Il.

4 Kal w¢ fyyLoer Ldov Ty moALY
” s s LY 42 ’
€EKALOEY €T LTIV AeywV
OTL €l éyvwg €v Th Muépy
To0T Kl oL Te TPOG elpnumy-
ViV 8¢ ekpUPn amo 0GBALGY Tou.
45 v ¢y SR
OTL NEovoLy Muépal €Tl o Kol
TopeufaiodoLy ol éxBpol oov

YOPOKCO OOL KOl TEPLKUKAWOOUGLY
g€ KoL OLVEEOVOLY o€ ToTOBEV,

4 ol EdadrLodoly oe kol Th Tékvo
oou év ooi, kol OOk GdproovoLY
ABov éml AlBov ¢év ool, avd’
OV obk &yvwg TOV Kalpdy Thg
ETLOKOTRAC Oov.

Y Kal ¢ fyyloer 8wy Ty mOALY
Eklooey €’ adThY

2 déywr OTL el Eyvwg kol év
T Muépe Ttadty kol oL T& TPOG
elpvmy gol- viv 8¢ ékpUPn amod
OPBAALDY Gov.

PP o \ R
0TL fiEovoLy Muépat kel BadodoLy
éml o¢ ol €xOpol Tov YUPoKE Kol
TEPLKUKAWOLY € Kol GUVEEOUOLY o€
TavToder,
4“4 kol edadLodoly oe kol To TéKV
e, , ) o
00V, kol oUK adrnooucLy ALBov emi
AlBov év BAn ocol, &V’ v olk
EYVwe €lg KoLpOV ETLOKOTTC Oov.
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A nivel de critica textual, la versién del Codice Beza podria ser mas
apegada al texto original en los vv. 43 y 44, que la version ofrecida
por el NA 28, el cual es resultado de multiples variantes puestas en
contraste y analizadas por el comité de edicion a cargo de tal tarea.

Aqui presentamos la traduccién de ambas versiones:

NA 28

Beza

41 y cuando se acerco, habiendo visto la
ciudad, lloré sobre ella, *? diciendo:

Si conocieras en este dia lo
que conduce a la paz, pero ahora ha
sido ocultado a tus ojos,

# porque llegarén dias sobre ti y le-
vantaran tus enemigos una empalizada
contra ti, te rodearan y te apretaran por
todas partes;

“ te arrasaran a ti y a tus hijos dentro
de ti y no dejaran en_ti piedra sobre
piedra, debido a que no reconociste el
tiempo de tu visitacion.

41'Y cuando se acerco, habiendo visto
la ciudad, lloré sobre ella, #? diciendo:

“Si también tu conocieras en este
dia lo que te conduce a la paz, pero
ahora ha sido ocultado a tus ojos,

4 porque llegaran dias y levantaran
contra ti tus enemigos una empalizada,
te rodearan y te apretaran por todas
partes;

“te arrasaran a ti y a tus hijos y no
dejaran piedra sobre piedra en todo tu

entorno, debido a que no [lo] reco-
nociste, con ocasidn de tu visitacion”.

Hemos subrayado y resaltado las expresiones diferentes en ambos

documentos.

Algunas notas respecto al texto presentado por el Cddice Beza:

En el v. 43 tenemos la expresion 8t. fifovoLy Muépal €ml oc kol Topel
BadodoLy ol &xBpoi cov yapaka cou en el NA 28, mientras que en Beza
leemos 6ti HfovoLr fuépat kol ParodoLy éml o€ ol &xBpol cou ydpoa.
Se nota la diferencia de estilos al formular las expresiones. Para el
redactor del Cdodice Beza, “los dias” no llegaran sobre la ciudad,
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sino que simplemente “llegaran” o “vendran”. Ademas, cambia la
modalidad del verbo principal después de la conjuncion kol que
indica una parataxis. moepeufarotor y Barodowy significan lo mismo:
“levantaran un muro”, pero las formulaciones son distintas. Es mas
comunmente usada la primera, como se lee también en la LXX: En
sentido de “acampar” en Gen 33,18; Jue 6,33; como “asediar” en
2Re 12,28; Jer 27,29; también se puede encontrar en Is 29,6; Ez
4,2; 36,8. Se trata de un verbo técnico de sentido militar. El tipo de
muro viene especificado en ambos documentos con ydpaka (uUna
empalizada; es decir, una serie de barricadas hechas con palos,
creando un muro de contencién). El orden de las palabras es distin-
to en NA 28 y en Beza. Se podria decir a favor de NA 28 que la for-
mula “llegaran dias sobre ti” es mas complicada que la de “llegaran
dias”, testimoniada en Beza, pero no es un argumento suficiente
para definir que sea una lectura mas proxima al texto original. Por
su parte, las siguientes expresiones en Beza son mas complejas:
“levantaran contra ti tus enemigos una empalizada”. El orden de
las palabras es complejo. La lectura de NA 28: “levantaran tus ene-
migos una empalizada contra ti” suena mas facil de comprender.
Esto haria que la lectura de Beza se pueda considerar una lectio
difficilior, lo que la haria candidata a ser una lectura mas cercana al
original, si nos atenemos a los criterios comunmente aceptados en
la ciencia de la Critica textual.

Tenemos también la diferencia entre_mepikukiioovsiv de NA 28 y
TepkukAwoLy de Beza. La primera lectura es mas comprensible por
evidenciar el futuro “te rodearan” o “te sitiaran”. La variante en Beza
es mas compleja, pero lo mas probable es que podria tratar-
se de una haplografia; es decir, de un error del copista del texto de
Beza, al omitir algunas letras intermedias de la palabra.

El v. 44 difiere en modo importante del texto de

En el v. 44 de la version NA 28 encontramos la expresion “te arrasa-
ran a ti y a tus hijos dentro de ti...” que suena a una alusion al Sal
147,13 “Porque ha reforzado los cerrojos de tus puertas; ha bende-
cido a tus hijos dentro de ti". La expresion empleada en Lc 19,44
es una formulacion de calamidad que al parecer fue elaborada a
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propdsito del texto del salmo citado, cuyas expresiones en la Biblia
Hebrea son:

Sal 147,13
2P TR TR TV TR PR

“Porque ha reforzado los cerrojos de tus puertas; ha bendecido a
tus hijos dentro de ti"?

De aqui se podria pensar que tal vez los manuscritos que apoyan
la lectura “... y a tus hijos dentro de ti” parecen pretender armonizar
el pasaje con el texto del Sal 147,13. Ante el testimonio de la familia
Occidental, reportada en Beza, podriamos darle mas crédito a la
lectura de familia “Occidental” debido a que es mas breve y libre de
una pretensién armonizante con el salmo en cuestion.

Una segunda nota la hacemos en relacién al resto del v. 44:

NA 28 Beza

44 44

kol €dadLodoly oe kol T TékVe Gov kel &dadrodoiv oe kal T tékva ool, kol
&v ool, kel olk adrioovoir AlBov émi | odk ddrioovor AlBov éml Albov év 8in oo,
ABov év ool, dvd’ v olk éyvwg oV | awd G olk éyvwg elg kaLpdy émokomfc oov.
KeLpOV Thg €TMLoKoTRC Gov.
“te arrasaréan a ti y a tus hijos y no de-
“ te arrasaran a ti y a tus hijos dentro | jaran piedra sobre piedra en todo tu en-
de ti y no dejaran en ti piedra sobre | torno, debido a que no_[lo] reconociste,
piedra, debido a que no reconociste | con ocasién de tu visitacion”.

el tiempo de tu visitacion.

2. Lalectura del NA 28 esta testimoniada por los cddices Vaticano (B) y Sinaitico («), que son del
siglo IV y pertenecen a la familia textual “Alejandrina” (familia base para practicamente toda la version
estandar del griego de ediciones criticas actuales, conocida como el texto del Novum Testamentum
Graece del NA 28, que es el mismo texto del Greek New Testament 5th Edition de las Sociedades
Biblicas Unidas.
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La expresion “y no dejaran en ti piedra sobre piedra”es, claramente,
una expresion estereotipada, tomada de Ag 2,15% y aparece una
reformulacion en Lc 21,6. Beza agrega év 6in oot, que significa “en
todo tu [entorno]™. Vendria siendo una expresién inesperada y casi
aislada entre las variantes textuales, pero no rompe con el estilo del
relato.

La expresion final también presenta una interesante variante, que
es aislada en la lectura occidental. Seguramente abandonada por
las demas familias textuales por su extrafa formulacion: a8’ v
o0k €yvw¢ €lg kalpOv émokomfic oov, que se puede traducir como:
“debido a que no_[lo] reconociste, con ocasién de tu visitacion”.
La expresion “lo” es nuestro, debido a que no parece explicitado en
griego el objeto directo; mas bien se podria decir que la expresion
tiene como objeto directo a Jesus, en cuanto aquél que vino a hacer
la visitacion de Jerusalén de parte de Dios.

Lo que se podria esperar mas es un avd’ ov olk éyvwg TOV Kelpov
tfic émokomiic oou, que de hecho es la lectura de la mayoria de los
manuscritos. Esta formulacion suena mas obvia y mejor compren-
sible: “... debido a que no reconociste el tiempo de tu visitacion”.
Aqui resulta obvio que el objeto directo de la oracién es katpov (el
tiempo).

Si en las orientaciones de critica textual, bien se podria elegir como
quizd mas proxima a la lectura original, aquella que es una lectio
difficilior. En tal caso, Beza nos ofrece una lectura ligeramente mas
complicada de comprender. El hecho de no contar con mas familias
textuales que avalen su lectura no indica, de suyo, que deba ser
considerada “no importante”, como parecio juzgar el comité de la
edicion critica del Nestle-Aland, pues su falta de influencia en otras
familias pudo deberse a que no era tan comprensible como la que

3. De hecho, Ageo 2,15 emplea la expresion “piedra sobre piedra” para describir la cons-
truccion del Templo, pero con una perspectiva mesianica (Ag 2,6-9).La destruccién que da como
resultado el que no quede nada en pie (piedra sobre piedra) simboliza el efecto del rechazo al
Mesias. Cfr. Rainer DILLMANN — César A. MORA PAz, Comentario al Evangelio de Lucas. Un
comentario para la actividad pastoral, Verbo Divino, Estella 2006, 438-439.

4. Estalectura que aparece en Beza, también es reportada por Q f1 it
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reportan los textos de familia Alejandrina. Si Josep Rius-Camps y
Jenny Read-Heimerdinger tuvieran razén, la variante de Beza po-
dria ser la mas cercana al texto original lucano.

Ya en articulos posteriores podremos seguir tratando las variantes
textuales reportadas por el Cédice Beza y su importancia, debido a
que las diferencias que presenta respecto a las lecturas de familia
Alejandrina no son solo de orden linguistico, sino teoldgico. Por lo
pronto, para la finalidad de nuestro articulo, emplearemos el texto
del NA 28, debido a su alto nivel de coherencia interior, a pesar de
ser un texto ecléctico.

2. Historia de las tradiciones y de la redaccion

A grandes rasgos, Lucas sigue las acciones narradas en Marcos
cuando presenta la actividad de Jesus cerca de Jerusalén; sin em-
bargo, Lucas presenta serias variaciones en contenidos y secuen-
cias, siguiendo un desarrollo coherente: Cerca de Jerusalén Jesus
monta un burrito y es ovacionado por los discipulos, para luego re-
chazar la critica de los fariseos (Lc 19, 28-40). Después, llora sobre
la ciudad y después realiza un acto de purificacion del Templo, ex-
pulsado a los vendedores antes de comenzar él mismo a ensefar
a las multitudes. Pero luego, Lucas subraya el contraste de las re-
acciones de sus oyentes: por un lado, las autoridades se indignan y
por otro lado, el pueblo se alegra (vv. 41-48). En Lc 20,1-8 los sacer-
dotes, los escribas y los ancianos interrogan a Jesus sobre el origen
de su autoridad, pero Jesus los evade y propone luego la parabola
de los vifiadores homicidas (20,9-18). Aunque Lucas da a entender
que JesuUs estuvo varios dias después en Jerusalén, no obstante
menciona una sola entrada y es al Templo, directamente, (19,45).

Vemos que Lucas reutiliza en general el material de Marcos, pero
se siente con libertad de darle otro enfoque y maneja el tiempo na-
rrativo en modo diverso. Lucas elimina la pericopa de la higuera
estéril (Mc 11,21-12. 20-25), quiza porque ya antes habia presenta-
do una parabola sobre una higuera (Lc 13,6-9) y no quiere parecer
repetitivo, o tal vez porque se incomodaba ante un episodio tan ex-
trafio, en el que se subraya una postura severa de parte de Jesus.
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A nivel de critica interna, se percibe que Lucas se valié de un ma-
terial ya existente, que se intuye al encontrar en la redaccion final
las palabras éyyi{w “acercarse”, owéyw “apretar, cefir’, w8 ov li-
teralmente: “a cambio del hecho que”, y émokomr “visitacion”. Asi
mismo, encontramos en la seccion central de nuestra pericopa una
serie de conjunciones kal que indican continuas parataxis tipicas
entre los semitas. La constante mencién del pronombre personal de
la segunda persona del singular (su. soi se)®, también denota que
estamos ante un material previamente existente a la redaccién lu-
cana. Por otro lado, la calidad del material de la fuente propia usada
por Lucas se nota en el equilibrio de su conjunto, la precisioén del
vocabulario militar® y el sentimiento de pesar.

Ademas, es facil intuir que el v. 41 es una introduccién creada por
el redactor final. En resumen, podemos decir que Lucas se valié de
un /égion que es basicamente, un oraculo de desgracialjuicio sobre
una ciudad que bien podia discernir la oportunidad que se le daba
(vv. 42 y 44c), al cual lo revistié con una queja y al final, le disefid
una introduccién adecuada.

3. Ubicacion de la pericopa y estructura de la seccién

Nuestro pasaje se encuentra dentro del episodio Lc 19,28-48, en
que el narrador presenta en varias escenas el inicio del ministerio
de JesUs en Jerusalén. Esta seccion narrativa viene precedida a su
vez, del relato sobre Zaqueo (19,1-10) y la “parabola de las minas”
(19,11-27), que hablan de personas que dan frutos de conversion
a partir de su relacion con el Sefor. El episodio (vv. 28-40), que
antecede inmediatamente a nuestra pericopa, habla de la entrada
mesianica en Jerusalén y la aprobacion que el mismo Jesus da a
las aclamaciones de sus seguidores (vv. 28-38) y (vv. 39-40), res-
pectivamente. Estos ultimos pasajes ejercen un contraste, pues en-

5. Lo notan ya J. Dupont, I'l nen serra pas laissé pierre sur Pierre (Marc 13,2; Luc 19,44)
en Bib 52 (1971) 301-320 y Francois Bovon, El evangelio segiin San Lucas. Vol. IV. Lc 19,28 — 24,53,
Sigueme, Salamanca 2010, 52.

6. Se encuentra una aposiopesis en el v. 422, tal como lo nota Francois Bovon, Ibidem. Una apo-
siopesis es un tropo retorico tipico de los profetas de Israel. Encontramos otros ejemplos en Ex 32,32,
asi como en Lc 22,42 (“Padre, si es tu voluntad, aleja de mi esta copa”); Jn 6,62; 12,27. Se caracteriza por
expresar un pesar impotente.
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fatizan como las personas que recibieron a Jesus como Mesias,
mas tarde rechazaran su mensaje de paz.

Después de nuestra pericopa, Lucas pone la purificacion que Jesus
hace del Templo (vv. 45-46) y la posterior ensefianza que imparte
en el mismo, lo cual suscita la reaccion negativa de parte de los su-
mos sacerdotes, los escribas y gente notable del pueblo (vv.47-48).
Después, es presentada la controversia sobre la autoridad de Jesus
(20,1-8), la parabola de los vifiadores homicidas (20,9-19) y otras
escenas que enfatizan controversias diversas (20,20-47).

Tenemos asi, la siguiente estructura:

Antecedentes:

A Encuentro de Jesus con Zaqueo: conversion del mismo (19,1-10).
B Parabola de las minas (19,11-27).

En el ingreso a Jerusalén:
Entrada a Jerusalén (19, 28-38) y reaccion de los adversa-
rios, con la aprobacion que Jesus da de sus acompanantes

(19, 39-40).

C Primer_signo _mesianico: Lamento sobre la ciu-
dad, en un monte (19, 41-44).

Jesus en el Templo comienza su ministerio:

C’_Sequndo signo mesianico: Purificacion del Tem-
plo (19,45-46).

B’ Parabola de los vifiadores homicidas (20,9-19)

A’ Controversias entre oponentes de Jesus con él: negativa de con-
version (20,20-47).
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Hay una conexion directa entre las funciones narrativas de los ele-
mentos antecedentes y los elementos posteriores porque facilitan
al lector notar el contraste entre aquellos que se convierten por el
encuentro con Jesus (relato de Zaqueo y los oyentes de la parabola
de las minas) y aquellos que lo rechazan (controversia de los adver-
sarios en Jerusalén y los oyentes de la parabola de los vifiadores
homicidas).

En la parte intermedia de esta secuencia de acciones, sobresalen
las acciones de Jesus, con su consecuente reaccién de adversa-
rios. Ocurren en el ingreso a la ciudad y en el Templo.

Al centro aparecen dos signos mesianicos: El lamento sobre la ciu-
dad (que redaccionalmente, hace eco a Jer 7,34; 8,18-23 y con el
lamento en Lc 13,34-35 —como escena proléptica- y con Lc 23,26-
32 —como escena analéptica- dentro del mismo evangelio de Lc), y
la purificacion del Templo (con ecos en los Is 56,7 y Jer 7,11).

4. Posible historicidad de la pericopa Lc 19,41-44

Alo largo de la historia de la exegesis se ha discutido sobre la histo-
ricidad del pasaje. Tales disputas giran en torno a si las palabras del
oraculo de Jesus sobre la ciudad pudieran atribuirse histéricamente
a él mismo o se esta quiza ante un recurso de vaticinium ex eventu,
de caracter apocaliptico (como proponia Rudolph Bultmann). Hay
otros autores que han pensado que el oraculo se coloco arbitraria-
mente en labios de Jesus, pero que originalmente pudo haber sido
formulado por alguno de los profetas cristianos.

A pesar de que las palabras de Jesus tengan relacion a pasajes del
Antiguo Testamento, hay autores que consideran que éstas puedan
tener un origen histérico en Jesus (T.W. Watson, E. E. Ellis, D.L.
Tiede). Otros autores consideran que el oraculo de Jesus fue re-
dactado con lenguaje tomado del Antiguo Testamento (C.H. Dodd)
y que por tanto, si hubiera un hecho histérico que sirviese de funda-
mento para el mismo, no seria la destruccion de Jerusalén por parte
de Tito en el 70 d.C., sino por Nabucodonosor en el 586 a.C. Por su
parte, L. Gaston cree que toda la pericopa pudo venir del lenguaje
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de Jeremias (Cfr. Sobre todo Jer 8,12-23). Finalmente, D.L. Tiede
considera que, aunque nadie puede probar que las palabras del
oraculo no viniesen de formulaciones semejantes del Jesus histori-
co, tampoco se puede afirmar que el redactor de Lc haya culpado a
los judios de la destruccion de la ciudad por haber crucificado a Je-
suUs (version que va a ser central en la postura de Origenes: Contra
Celsum 1,47; 2,8; 4,22,32; 8,42,69).

1l. Estudio narrativo

En el pasaje, el personaje “Jesus” se acerca (verbo éyyi(w) a Jeru-
salén con una triple misién (como enviado de Dios —v.43bc-, como
rey, relacionado con la paz celestial —v.38- y, como profeta afligido
por la cerrazén de mente de la Ciudad Santa y por su tragico por-
venir vv.41-44).

Nuestra pericopa tiene una conexion directa con otras dos escenas:
el lamento reportado en Lc 13,34-35 y con las palabras de Jesus
sufriente a las mujeres de Jerusalén (Lc 23,26-31).

VVemos ambos pasajes:

Lc 23,26-31 % Kol o¢ dmiyoyov
adtéy, EmiaPduevor  Tipwvd  Tive
Kupnualov  épxbupevor  am  dypod

Lc 13,34-35 3* ‘Iepovoainu ‘lepovcadriy, 7
&moktelvovon, Tolg TpodhTag kel  ALBoPorod
ow TOUG GmeotaApuévoue TPOG aUTHY, TOOUKLS

NOéAoa émovvdEal T Tékve, oou OV TPOTOV
Spyic Ty €authc vooolaw UTO TOG TTéPUYNG,
kel odk HOeAtioateA ¥ i8od ddietar tuiv 6
7 3 ~ ’ T €~ 5 A ’
oikog OLAVA Aéyw Tde.D tuiv, ob uf tenté pe
¢we IRgeL &te] elmre: edhoymuévog O Epyduevog
&v dvdpatL kuplov.

s . AN R ,
ETEONKAY QDTG TOV  OTRUPOV  QEpeLY
6mobery tod Inood. %7 ’HkoAolBel
o¢ adt® TOAL TARBoc TOD Awod Kol
yovalk@y ol ékdmtovto kel éBprvour
adtév. 28 otpadelg 8¢ mpog adtig lo'D
‘Inoodg elmev- Buyatépec Tepouoain,
. , L O
UT KAolete €m’ euer mANY €d’ €qvTog
KAalete kol €ml T Tékve DY, 2 dtL
8oL épyovtal Muépal év alg épodoLv
pekdplel ol otelpar kol ol koAlet
ol odk &yévimoar kal pootol ol ovk
pefav. 0 téte dpfovtal Aéyelv
tolg dpeoiy- méoete & Mudcg, kol Tolg
Bouvolc: kadlpote fuag ' dtL el év
@ Vypd EdAw tadta Toodoly, v T
Enpd Tl yévntal;
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Que podemos traducir asi.

Lc 13,34-35 Lc 23,26-31

34 Jerusalén, Jerusalén, la que mata a los | 2 Cuando lo llevaban, detuvieron a
profetas y lapida a los que le han sido en- | un tal Simén de Cirene que volvia
viados. jCuantas veces he querido reunir | del campo, y lo pusieron a cargar la
a tus hijos como una gallina a sus pollue- | cruz, detras de Jesus. ?7 Lo seguia
los bajo sus alas, pero, jno has querido! | una gran multitud del pueblo y de
mujeres que se dolian y se lamenta-
35 {Miren! Su casa va quedando desolada, | ban por él. 2 Jesus se volvio a ellas
pues les digo: “Ya no me veran mas, has- | y les dijo: «Hijas de Jerusalén, no
ta cuando digan: ‘Bendito el que viene en | lloren por mi. Lloren, mas bien, por
nombre del Sefor”. ustedes mismas y por sus hijos. ?°
Porque miren, vendran dias en que
se dira: jDichosas las estériles, los
vientres que no engendraron y los
pechos que no criaron! 3° Entonces
comenzaran a decir a los montes:
“Caigan sobre nosotros”, y a las coli-
nas: “Sepultennos.” 3 porque si esto
hacen con el lefio verde, ¢qué pasa-
ra con el seco?»

En el primer pasaje sobresale la imagen de la gallina, que mani-
fiesta amor a sus polluelos, cubriéndolos bajo sus alas. Esa es la
actitud de Jesus ante los jerosolimitanos, pero ellos se resisten a tal
proteccion, rechazando el mensaje de Dios. El segundo fragmento
subraya el llanto de las mujeres de Jerusalén; una lamentacién por
ellas y por sus hijos que se hara realidad cuando la ciudad sea sitia-
day luego, arrasada por los romanos’.

7. Existe incluso un estudio de este pasaje desde la perspectiva de la Fuente Q. Cfr.
Richard A. Horsley, Jesus y el Imperio. El reino de Dios y el nuevo desorden mundial, Verbo
Divino, Estella 2003, 115-119. Horsley considera tales expresiones como un lamento profético
que bien podria compararse con Amos 5,2-3 en que se lee: “Caida, no mas en pie, la doncella
de Israel; abatida en su tierra, sin nadie que la levante”. Asi mismo, afirma que la tradicién de
las lamentaciones proféticas estaba muy viva en la Palestina del siglo |. La acusacién de Jesus
contra la casa gobernante de que asesina profetas, tiene ecos en una larga tradicion israelita (ver
1Re 18,17; 19 y Jer 26,7-23). La imagen de la gallina podria ser una adaptacién de la imagen
del &guila en el Canto de Moisés, donde Dios es “como un aguila que incita su nidada: revolotea
sobre sus polluelos extendiendo las alas” (Dt 32,11).
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El narrador del contexto de la seccion 19,41-44 esta en tercera per-
sona, emplea un recurso de omnisciencia para entrar en los pen-
samientos y sentimientos de Jesus, de los discipulos, de quienes
integran las muchedumbres, de los escribas, fariseos, sumos sacer-
dotes y ancianos principales de la ciudad. La finalidad es describir,
con el mayor dramatismo posible, los contrastes de orden emocio-
nal presentados en el relato: alegria en unos, molestia en oftros,
tristeza en Jesus.

Los otros personajes son presentados de modo coherente en ellos
mismos, pero incoherente con el desarrollo de la historia. Si bien
Jesus entra triunfante en la ciudad, con jubilo de parte de los disci-
pulos y la muchedumbre, él llora por el destino que le espera a la
ciudad. La incoherencia se da en los jerosolimitanos. Ellos seran
volubles, cambiantes, sordos al mensaje de la paz celestial que Je-
suUs les ofrece. El triple “ay” de Jesus por la ciudad (Caps. 13,19
y 23) es una forma totalizante de lamentar tal fin, producto de la
incoherencia de los habitantes de Jerusalén y no solo del rechazo
de las autoridades religiosas.

1. Jerusalén, “Ciudad de paz”

Llegamos a la parte en la que el autor contrasta la alegria de la
multitud que recibe a Jesus con el lamento que él manifiesta por el
futuro de la ciudad, que “no comprende” el mensaje que la llevaria
a una paz estable, en cuanto a la idea de “ausencia de hostilidades
bélicas” (vv. 43-44).

Por otro lado, el nombre “Jerusalén”, significa comunmente “Ciudad
de paz”, pero el origen de la palabra es en realidad, incierto. Para
los antiguos israelitas, “Jerusalén” fue relacionada con “Salén”, la
ciudad de Melquisedec (Gen 14,18). En el Salmo 76,3 leemos: “Su
albergue se ha establecido en Jerusalén, su morada en Sion”. El
monte “Sién” es la colina donde se dice, tradicionalmente, que exis-
ti6 una ciudad fortificada, pre-israelita.

La idea de que “Jerusalén” signifique “Ciudad de paz” parece venir
de una etimologia popular. Filén, en De Somn 2,38, paragrafo 250,
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afirma que el significado de Jerusalén es “visién de paz”. Por otro
lado, la Carta a los Hebreos (Heb 7,2) considera que Melquisedec
era el rey de Salén, “rey de paz”. Identificar Salén con la Ultima parte
de la palabra “Jerusalén” o con el arameo “Selam” en tiempos del
judaismo precristiano, parece tener su razén de ser en el Salmo
122,6: “Desead la paz a Jerusalén” (lo mismo vemos en Sal 147,
12-14). El autor de la tradicion que esta detras de la pericopa Lc
19,41-44 juega con las palabras “Jerusalén” y “paz”, valiéndose de
dicha etimologia popular. El narrador crea un contraste en la expre-
sion de labios de Jesus: “Si también td comprendieras en este dia lo
que te lleva a la paz” (v. 42). La idea de fondo es precisa: La ciudad
de la paz es incapaz de recibir el mensaje divino que le daria la paz
verdadera. La cerrazén del corazon de las autoridades religiosas de
Jerusalén, asi como de su poblacién, no reconocen al portador de
la paz, a Aquél que viene del cielo deberia ser para ella su auténtico
“rey de la paz”.

Por émokom (visitacion), hemos de comprender la oportunidad que
Dios da a la ciudad para recibir el don de la paz. El v. 44 juega el rol
de reforzar la idea ya plasmada en el v. 42, evocando las palabras
de Jer 6,9-15., en la version de los LXX. Ahi, el profeta reclama a
los jerosolimitanos su obstinacién y su avaricia. Jeremias considera
hipdcritas a los habitantes de la Ciudad santa porque aunque dicen
querer la paz, no obstante suscitan la guerra. Asi, les escribe una
sentencia: “caeran con los demas caidos, tropezaran el dia de la
cuenta” (Jer 6,15).

2. El recurso narrativo de la evocacion profética

El contexto de Jeremias nos permite comprender la intencién na-
rrativa plasmada en los vv. 42-44. Jerusalén sera cercada por todos
lados y habra numerosas trincheras enemigas a su alrededor. La
terminologia puede ser considerada prestada de los profetas y con
un sentido tradicional de lamentacion. Asi mismo, el Salmo 1379y
Nah 3,10) también describen la destruccion de Babilonia y de Nini-
ve, respectivamente, aludiendo a “no quedara piedra sobre piedra”.
JesuUs lamenta la futura destruccion de la ciudad. Se puede decir,
siguiendo la linea de Joel B. Green, que Lucas plasma una lamen-
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tacion por un doble fracaso: por un lado, Jesus llora por el fracaso
de la ciudad de no reconocer lo que le llevaria a la paz, y el fracaso
de no reconocer visitacion que viene de Dios por su biené.

Por otro lado, el llanto de Jesus sobre Jerusalén denota una inten-
cion de dar continuidad al judaismo con el cristianismo, pues en
la ciudad se daran los dos destinos contrapuestos: la ciudad que,
por rechazar el mensaje de la paz celestial, sera destruida es, no
obstante, la misma de donde se expandira el mensaje de paz (el
evangelio, Cfr. Is 2,3; Hch 1,8). A pesar de que Jerusalén sera la
ciudad de donde surja la predicacion evangélica, sera destruida con
el tiempo y de ahi se comprende el llanto de Jesus.

3. Funcion literaria de los vv.41-44 dentro de la seccién de la
entrada a Jerusalén

Tras mostrar el ingreso triunfal de Jesus en Jerusalén, en que se
subraya el jubilo de la muchedumbre que lo sigue, el narrador crea
un contraste extremo con la escena del lamento de Jesus sobre la
ciudad, antes de comenzar su ministerio en el Templo. La funciéon
narrativa, como ya hemos dicho, se vislumbra a partir de su cone-
Xién con los pasajes de 13, 34-35 y 23,26-31. La pericopa que nos
ocupa es central en su significado. Presentamos a continuacion al-
gunas notas exegéticas que facilitan la comprension de su intencion
narrativa®:

v.41 Kol o¢ fyyLoer idov thy moAy ékdavoey ém’ adthy

v. 41 y cuando se acerco, habiendo visto la ciudad, lloré sobre
ella

8. Cfr.Joel B. GREEN, The New International Commentary on the New Testament, Grand Rap-
ids 1997, 689. Este autor apunta incluso, la semejanza con el cantico de Zacarias 1,68-75. Dios visita para
ofrecer la salvacion a su pueblo. Debido a la doble negativa de la ciudad, la visitacion del Sefior vendria
experimentada por la ciudad en el futuro a manera de juicio.

9. Para una mayor profundizacion de las notas, Cfr. Joseph FITzMYER, El Evangelio de
Lucas, Vol. IV, Sigueme, Salamanca 2005, 109-119.
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El verbo éyyi¢w en aoristo, especifica que puntualmente Jesus se
acerco a la ciudad (sin haber entrado aun en ella) y, viéndola desde
cierta distancia, llor6 por ella. El verbo kieiw dramatiza la escena,
haciendo que el lector de Lc lo conecte de inmediato con el lamento
de Jesus en Lc 13,34. Se trata del mismo sentimiento. También
vemos este tipo de lamentacién en 2Re 8,11; Jer 9,1 y Jer 14,17.
El verbo kixiw con la preposicion éni se encuentra también en la
version LXX de Gen 50,1; Num 11,13; Jue 11,37-38.

V. 42b el &yvwg év Th Nuépe tadtn kel ol T TPOg elprimy:
v. 42b Si conocieras en este dia lo que conduce a la paz;

Aqui el narrador emplea la figura retérica de la aposiopesis o re-
ticencia. La conjuncion ¢l con el aoristo indicativo éyvw¢ funciona
como expresion de un deseo imposible de alcanzar o que simple-
mente, no se ha cumplido. La indicacion temporal év tf fuépe tad
muestra que el narrador habla del mismo dia de la entrada triunfal
de Jesus. Se trata de una visitacion pacifica, pero que quedara os-
curecida por la actitud incrédula de los jerosolimitanos. El narrador
lo hace para enfatizar las emociones de desconcierto y de tristeza
del Mesias. La expresion w0 mpoc elpnivny ya habia aparecido en
Lc 14,32, aunque con una significado diferente. Aqui se entiende
no tanto la paz como ausencia de guerra, sino como armonia en
las relaciones con Dios. Ya en el v. 38 se menciond la “paz en el
cielo”, establecida con o sin el consentimiento de la ciudad santa.
Es una paz que trae el Mesias de Israel. Cuando al texto de Lc se
le agregd seguramente en el siglo Il el evangelio de la infancia, a
proposito se menciona la “paz sobre la tierra” (Lc 2,14) en labios
de los angeles, para indicar que se trata de un don divino ofrecido
en la era mesianica. La paz que Cristo ofrece a Jerusalén es una
paz auténtica, no un acuerdo politico al estilo de los romanos, ni la
concrecion de las expectativas mesianicas judias. Is 48,18 presenta
una queja semejante.

V. 42¢ viv 8¢ ékpUPn &mO OPBoAUAY Gou.

v. 42¢ pero ahora ha sido ocultado a tus ojos.
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La expresion literalmente dice pero ahora esta oculto a tus ojos.
Estamos ante un sentido pasivo divino, equivalente a la idea de que
Dios es quien ha ocultado a los ojos de los jerosolimitanos el signifi-
cado pacifico del mensaje de Jesus. Pero se ha de interpretar reco-
nociendo la irresponsabilidad de los habitantes de la Ciudad Santa,
no de Dios. Son ellos quienes no quieren entender el mensaje (se
trata de una ceguera espiritual, resultado de una actitud de rechazo
a lo que Dios les ofrece).

Los vv. 43-44 se comprenden juntos, pues manejan un solo
contenido.

43 811 MEovoLy Muépal €Ml oc kal TapepPurodoLy
ol &xBpol cov Ydpokd coL Kol TEPLKUKAWOOUGLY g€
kol ouvéEouoiy oe mavtoder, ** kol édadrodoiv oe
kol T TékVe oov év ool, kol odk ddrioovoLy ALBov
éml AlBov év ool, Gvd’ Gv ok éyrwg TOV KalpoOv
T €TLOKOTC oov.

43 porque llegaran dias sobre ti.en que tus ene-
migos te cercaran con una empalizada, te ro-
dearan y te apretaran por todas partes; * te
arrasaran a ti y a tus hijos dentro de ti y no
dejaran en ti piedra sobre piedra, debido a que
no reconociste el tiempo de tu visitacion.

La expresion 6tL ffovoy Nuépal éml o¢  “llegaran dias sobre
ti” es comun en las literaturas profética y apocaliptica. El porvenir
esta en las manos de Dios y es previamente anunciado por el pro-
feta designado por El. Jesus llora “sobre” la ciudad porque vendran
“sobre ella” dias de calamidad.

El narrador presenta cinco acciones bélicas contra la ciudad. Su-
brayamos solamente que en el v. 44 se emplea ésadLodolv oe kal
0 Tékve cov év oo “Te arrasaran a ti y a tus hijos dentro de ti"
para describir un genocidio. Hay una alusion al improperio de ca-
racter vengativo que el salmista dirige a Babilonia (Sal 137,9). La
idea subyacente es mostrar a Jerusalén como una madre encinta
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0 como una madre con sus hijos dentro de casa. La expresion kel
olk &droouoLy AiBov éml AlBov év ool, “y no dejaran en ti piedra sobre
piedra” es, sin duda, la mas sobresaliente del pasaje. Es una frase
quizas inspirada en 2Sam 17,13 “hasta que no quede alli ni una pie-
dra”. Las palabras de Jesus también evocan a Miq 3,12 y el veredic-
to del rey sobre el trabajador perezoso en la parabola de las minas
(Lc 19,27). Flavio Josefo, en Guerra de los judios 7,11ss describe
como Vespasiano habia dado a Tito la orden de arrasar Jerusalén,
dejando a la vista sdlo las torres de Fasael, Hipico y Mariamme, asi
como la parte occidental del muro externo de la ciudad. El resto del
muro debia ser arrasado para que nadie en el futuro pensara que
aquel sitio habia sido habitado.

La explicacién que JesUs da a tal destruccion es av8’ ov olk éyvag
TOV KkolpOv Thg émokomiic oov. “debido a que no reconociste el tiempo
de tu visitacion.” La expresion evoca las palabras de Jeremias con-
tra la ciudad en tiempos del rey Josias: Jer 6,15 (LXX); asi como
Jer 10,15; Is 10,3; Sab 3,7; 1Pe 2,12. La expresion tov kalpov tig
émokomfic oov “el tiempo de tu visitacion” hace referencia al momen-
to u oportunidad que Dios concedia a la ciudad para su conver-
sion. Jerusalén (cuyos portavoces son las autoridades religiosas del
Templo) no quiso aprovechar tal visitacion porque considerd que
Jesus no llenaba sus expectativas mesianicas.

De estos apuntes exegéticos podemos considerar que la funcién
literaria de esta pequefia pericopa es, no sdélo subrayar el dramatico
destino que la ciudad haria cernir sobre si misma por rechazar el
mensaje de paz, sino que tal actitud de la ciudad era ya habitual,
pues lo mismo fue en tiempos de los profetas (Cfr. Lc 13,34).

Reflexiones pastorales

El texto lucano, dentro de su contexto linglistico, tiene un fuerte im-
pacto sobre el lector. No es comun ver que Jesus llore (se ve sola-
mente en Jn 11 y Lc 19). Su llanto es un signo profético-mesianico,
pero lo central es lo que dice durante su lamento por la ciudad san-
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ta, que se resiste a recibir su mensaje, simplemente porque Jesus
no satisface sus expectativas mesianico-politicas.

En la actualidad, vemos continuamente en los medios de noticias,
que nuestro pais se encuentra lacerado por grupos delictivos y por
la corrupcion de muchas personas que fungen como autoridades.
Aunque se busquen responsables dentro de los actores sociales a
nivel politico, consideramos que el problema basico es mas bien,
cultural.

La desgracia futura de una sociedad esta siempre latente mientras
ésta rechace la vida que ofrece Cristo. Todo cristiano debe estar
alerta, velando por la construccién de una sociedad pacifica, que de
espacio de desarrollo y crecimiento en una mentalidad comunitaria
a sus miembros.

Consideramos que, a la luz de las orientaciones dadas hace unos
afios por los obispos de la CEM, en la Carta Pastoral Que en Cristo,
nuestra paz, México tenga vida digna, es posible ofrecer unos linea-
mientos que permitan la formacién de personas que se comprome-
tan en edificar una cultura de paz para nuestro pais.

El primer paso seria suscitar la conciencia de que todos somos res-
ponsables de lo que puede llegar a ser México el dia de manana.
Para ello, conviene ensefiar a las personas que la vida que cada
quien lleva es el resultado de sus decisiones previas y asi, el futuro
de todos depende de lo que hacemos hoy y del modo como va-
mos creando habitos de comportamiento, actitudes, etc. Ademas,
conviene educar a los jévenes no sélo en valores sino en virtudes,
las cuales se pueden ir evaluando periédicamente con un plan de
crecimiento persona y grupal.

Nuestro Sefior Jesucristo dejo una mision a sus discipulos, y que
consiste en extender el anuncio de la inminente llegada del Reinado
de Dios, lo que nos exige estar atentos a los signos de los tiempos.
El contexto en que vivimos, caracterizado por el miedo, la insegu-
ridad, la violencia, el dolor y la dispersion, plantea muchos riesgos
a la comunidad eclesial. Por ello, es preciso fomentar una cultura
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del compromiso social, comenzando por los ministerios, vocaciones
y carismas en el seno de la Iglesia. Conviene a todos que se pue-
dan implementar talleres de concienciacion, asi como formacién de
brigadas de accion social que, trabajando en los lineamientos de
los existentes planes diocesanos de pastoral, puedan ir creando las
bases de una cultura de la paz.

Aplicando el método Ver, Juzgar, Actuar, se pueden implementar
talleres en los que se persigan objetivos especificos, dentro de un
clima de conciencia eclesial: oracion, comprensiéon de la realidad
social, iluminacion desde la Palabra de Dios y de la Doctrina Social
de la Iglesia, reflexion tematica, retroalimentacion, visualizacion de
metas, planificacion de acciones, integracion de responsabilidades,
creacioén de instancias a implicar, evaluacion de cada paso, celebra-
cion liturgica en que se sellen los compromisos y se agradezca la
accion del Espiritu Santo en la tarea eclesial, etc. Todo ello fortalece
la unién de la comunidad con Cristo, Sefior de la Paz. Asi, en comu-
nién y participacién, se pueden promover tareas en que cada actor
se convierta en verdadero “constructor de la paz”.
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CONVICCIONES, EXIGENCIAS Y ENCARGOS

DE JESUS PARA LA CONSTRUCCION DE LA PAZ
Toribio Tapia Bahena

Universidad Pontificia de México

Didcesis de Cd. Lazaro Cardenas

A quienes construyen la paz...

Jesus no lucho contra la violencia; entregoé su vida en favor de la
paz auténtica. A tal grado entendié su compromiso por la paz que
tuvo convicciones profundas, plante6 exigencias significativas y dio
a sus seguidores inmediatos unos encargos ineludibles. Es preci-
samente a estos tres aspectos a los que dedicaremos la presente
reflexion’.

Convicciones de Jesus

Antes de sefnalar algunas de las convicciones elementales que
tuvo Jesus para la construccion de la paz debemos mencionar el
trasfondo sociopolitico en el que se puede ubicar su propuesta. Al
mensaje de Jesus le subyace una situacion en la que se percibia de
manera contradictoria la intervencion de Dios en la historia; por una
parte, quienes pensaban que debia hacerse a través de la violencia
(con base en los libros de los Macabeos vy libro Il de los Oracu-
los Sibilinos) hasta los que decian que la transformacion vendria al
margen de toda mano humana (refiriendo el libro de Daniel y el apo-
crifo de la Asuncion de Moisés, entre otros). La propuesta de Jesus
tiene también como trasfondo el sufrimiento de un pueblo oprimido
asi como el riesgo de la pérdida de identidad®; en una situacién
asi, la violencia se experimentaba cotidianamente, abarcando prac-

1. Algunos elementos de esta reflexion aparecieron previamente en T. Tapia Bahena, “Mi
paz les dejo, mi paz les doy’ (Jn 14,27). Desde Jesus, la auténtica paz es posible”, Christus 805
(2014) 18-26.

2. Ha resultado una valiosa ayuda la clasica obra de K. Wengst, Pax Romana and the
Peace of Jesus Christ, Philadelphia 1987.

3. Esta situacion del tiempo de JesUs es muy semejante al contexto en el que profetas
como el Deutero-Isaias y el mismo Daniel habian tenido para hablar del Reino de Dios: por un
lado, la opresion; por otro, la hegemonia que pone en riesgo la auténtica identidad (véase por
ejemplo, Is 52,7; Dan 2,32-35).
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ticamente todos los ambitos de la existencia asi como a todos los
sectores de la sociedad; la misma paz ofrecida por el imperio (pax
romana) era otra manera de ejercer la violencia, siendo ésta legiti-
mada por la teologia imperial*.

Los pensamientos antagonicos sobre la intervencion de Dios nos
ayudan a revalorar el rechazo, por parte de Jesus, de cualquier tipo
de violencia, asi como del providencialismo que raya en la interven-
cion magica de Dios. Ademas, ante la violencia institucionalizada y
la hegemonia desesperanzadora, el mensaje de Jesus apostara por
la construccion de la paz auténtica (Mt 5,9) asi como por la recons-
truccion de los tejidos sociales desde la reconciliacion fraterna (vv.
38-48; también (Lc 6,27-38)°.

Una vez sefialados algunos elementos subyacentes a la predica-
cion de Jesus, debemos decir que una de sus primeras conviccio-
nes para la construccion de la paz fue precisamente su proyecto del
Reino®. No hay ninguna duda que Jesus hablé del Reino de Dios’;

4. Para ampliar estos contenidos puede consultarse R Aguirre, “El evangelio de Jesus y
la paz”, F. Garcia — R. Aguirre y otros, La Santisima Trinidad y la paz, Salamanca 2007, 43-73;
también G. Theissen, El movimiento de Jesus. Historia social de una revolucién de los valores,
Salamanca 2005, especialmente el capitulo 3: “La crisis de la sociedad judia cono terreno fértil
para el movimiento de Jesus. Andlisis sociolégico del movimiento de Jesus”, pp. 131-248.

5. Jesus no huyo al desierto desinteresandose de los problemas reales y cotidianos; pero
tampoco encabez6 o promovié la toma del poder. Es cierto que sus actitudes no eran siempre
bien entendidas pues hasta se llegd a pensar que él iba a instaurar el reino de Israel (cf. Jn 6,15;
Mc 11,9-10). Sin embargo, Jesus no acepto, ni en lo mas minimo, ese papel. Jesus entra en la
tradicién de los profetas y en la de los sabios.

6. La bibliografia sobre el Reino es amplisima. Para un panorama general de las
diversas investigaciones que se han realizado puede consultarse M. Saucy, The Kingdom of God
in the Teaching of Jesus in 20th Century Theology, Dallas 1997 asi como W. Willis, The Kingdom
of God in 20th-Century Interpretation, Peabody 1987. De acuerdo a la naturaleza de nuestro
estudio pueden resultar de especial interés, entre otros, el clasico estudio de R. Schnackenburg,
Reino y Reinado de Dios. Estudio Biblico-Teolégico, Madrid 1965; también L. Gonzélez C., El
Reino de Dios y nuestra historia, Santander 1986; J. M. Castillo, El Reino de Dios. Por la vida y
la dignidad de los seres humanos, Bilbao 2004°% R. A. Horsley . N. A. Silberman, La revolucién
del Reino. Cémo Jesus y Pablo transformaron el mundo antiguo, Santander 2005. Desde nuestro
contexto latinoamericano son muy valiosas las reflexiones de S. Galilea, El Reino de Dios y la
liberacién del hombre, Bogota 1985; también J. Sobrino, Jesus en América Latina. Su significado
y a cristologia, Santander 1982, especialmente las pp. 129-206.

7. Véase Mc 1,15. No es el espacio para hacer con amplitud las aclaraciones por
las podemos estar seguros que Jesus hablé del Reino; sirvase sefialar sélo brevemente que: los
evangelistas no pudieron tomar este tema del mundo judio de la época ni de la Iglesia primitiva
pues no era costumbre hablar de esta manera. Ademas, solo desde el Reino de Dios predicado
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pero lo mas importante de acuerdo a nuestra reflexion es que el Rei-
no de Dios concuerda muy bien con el Shalom biblico que refiere la
plenitud de todos los bienes. De hecho la palabra hebrea Shalom/
paz siempre tiene un contenido eminentemente positivo y expresa,
junto con lo anterior, la plenitud de las relaciones armoniosas entre
los seres humanos y de éstos con Dios y la naturaleza. Esta iden-
tificacion entre paz y Reino de Dios, aparece reflejada en pasajes
como Lc 10,5-6.9 en donde se proclama la pazy el reino como ele-
mentos interrelacionados, complementarios y hasta equivalentes.
Es decir, el Reino de Dios esta explicitamente relacionado con la
vivencia de la paz.

Ahora bien, cuando el mundo se ve bajo la soberania de Dios surge
necesariamente una actitud critica que exige no aprobar cualquier
tipo de paz. De ahi que la paz predicada por Jesus, desde el pro-
yecto del Reino, no significa en modo alguno la legitimacion del
statu quo, tampoco la tranquilidad cémoda de quienes pretenden
vivir a costa del sufrimiento de sus hermanos. Expresiones como
“les dejo la paz, mi paz les doy; no se las doy como la da el mundo”
(Jn 14,27) dejan clara la gran diferencia entre la paz que ofrece
Jesus y la pacificacion que pretenden dar, casi nunca con buenas
intenciones, otras instancias.

Ademas de la actitud critica, la paz desde la perspectiva del Rei-
no, exige una comunidad alternativa. Jesus no necesitaba espec-
tadores; le urgian colaboradores, unos discipulos que estuvieran
dispuestos a construir comunidades alternativas. Todo el discurso
de Jesus que presentan Mateo (5,3-48) y Lucas (6,20-39) parece
reflejar esta necesidad; incluso, algunos cristianos llegaron a la con-
viccion de que solo si tenian un comportamiento alternativo podian
constituirse en comunidades con capacidad de guiar u orientar; asi
parece reflejarlo uno de los finales del sermén del llano: “4 podra un
ciego guiar a otro ciego?, 4 no caeran los dos en el hoyo?” (Lc 6,39).

por Jesus podemos entender sus exigencias, los milagros y su muerte en la cruz. Y, por ultimo,
las noticias sobre el Reino de Dios son variadas y provenientes de diferentes tradiciones (Marcos,
fuente Q, tradiciones particulares de Mateo y Lucas). Para esto puede consultarse J. D. G. Dunn,
El cristianismo en sus comienzos I: Jesus recordado, Estella 2009, 443-560.
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Una segunda conviccion fundamental que podriamos sefialar, ade-
mas del proyecto del Reino, es que para Jesus este mundo no esta
radicalmente corrompido pues la salvacion de Dios ha penetrado la
historia. En otras palabras, JesUs no asumié una visién estrictamen-
te apocaliptica de la realidad®; para él, el mundo no es el imperio
del mal en el que los seres humanos tengan que vivir como eternos
subditos de la maldad; él estaba convencido que en el seno del
mundo ya esta actuando el Reino de Dios. A esto corresponde, con
certeza, la insistencia en los evangelios de que Jesus lucha contra
los espiritus inmundos, se conmueve ante el dolor de la enferme-
dad y la muerte, se indigna por la exclusion (véase por ejemplo Mc
1,21-45; 3,1-6; 5,21-43, entre otros muchos). Esto no significa, en
modo alguno, que Jesus tuviera una vision ingenua o hasta super-
ficialmente optimista de la realidad; lo que quiere decir, en términos
nuestros, es que para Jesus en la realidad del mundo hay mal pero
también hay gracia; hay expresiones de pecado y de maldad, pero
también hay signos evidentes y palpables de la irrupcion del Reino
de Dios (Mt 12,28; Lc 17,20-21). Esta concepcion del mundo esta
en intima relacion con la percepcion que tuvo Jesus del hombre.
Para el Sefior ningun ser o grupo humano agotan la bondad; y vi-
ceversa, nadie, individual o colectivamente, es expresion absoluta
de la maldad; Jesus sabia que la realidad del mal no es tan facil de
analizar; se necesitan criterios claros (Mt 13,24-30); reconocia —sin
caer en la ingenuidad- que hay gente que no se ha comprometido
en el trabajo del Reino por circunstancias externas (Mt 20,7); estaba
profundamente convencido de que su Padre no quiere la muerte del
pecador sino que viva (cf. Ez 18,23). Esto no es relativismo histérico
ingenuo, sino un distanciamiento profundo del fanatismo que siem-
pre acecha a cada ser humano.

Y por ultimo, Jesus tuvo la conviccion de él mismo ser agente de
paz (cf. Mt 5,9). Es casi seguro que en el trasfondo de las bienaven-

8. La apocaliptica tiene, por lo general, una visiéon dualista de la realidad, contraponiendo
obsesivamente “este mundo”, totalmente corrompido, con el “el mundo futuro” que surgiria una
vez que se acabe el presente y venga el triunfo definitivo del bien y de Dios. R. J. Miller, ha mos-
trado la poca, incluso nula cercania, que tuvo Jesus con la tendencia apocaliptica; véase “Theo-
logical Stakes in the Apocalyptic Jesus Debate”, en: J. S. Kloppenborg — J. Marshall (eds.), Apo-
calypticis, Anti-Semitism and the Historical Jesus. Subtexts in Criticism, Sheffield 2005, 111-121.
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turanzas esté la conviccidon de que en Jesus se habian cumplido en
plenitud estas felicitaciones (véase por ejemplo en la misma pers-
pectiva Mt 11,2-6 y Lc 7,18-23; también Lc 4,16ss). JesUs habria
sido percibido y, después de la resurreccion, promovido como agen-
te de paz. Y es que la bienaventuranza: “dichosos los que trabajan
por la paz...” (Mt 5,9) no se refiere a los que desean la paz sino los
que la construyen (“hacer la paz”, en gr. eirenepoieo). Mas aun, se
refiere a aquellos que, ademas de construirla o precisamente por
eso, son capaces de interiorizarla. Seria algo asi como decir: “di-
chosos los que trabajan por la paz porque ellos mismos son gente
de paz”. Parece pues no haber problema en reconocer aqui, antes
que una tarea discipular, una vivencia del mismo Jesus.

Reforzaria esta posibilidad el hecho de que la vivencia de la bien-
aventuranza esté ligada a la filiacion; se habria podido ligar a la
filiacion de los discipulos precisamente porque antes habia sido re-
lacionada con la filiacion de Jesucristo®. Y es que mientras las otras
bienaventuranzas reflejan un cambio de situacién, ésta se relacio-
na con la identidad: ser llamado hijo de Dios. Estariamos ante una
vivencia plena de Jesus como constructor de la paz con la que él
mismo manifestaba que realmente era Hijo de Dios; Jesus mismo
habria visto su ministerio por la paz como una de las mejores ma-
neras de relacionarse con Dios como Hijo. Los primeros cristianos
lo captaron con agudeza vy, en el compromiso de Jesus por la paz
que evidenciaba su filiacién, habrian visto también su responsabili-
dad y sus enormes posibilidades de ser auténticos hijos del Padre
que “hace salir su sol sobre malos y buenos, y llover sobre justos e
injustos” (5,45), al estilo del Maestro.

Exigencias
Las convicciones de Jesus tienen sus exigencias correspondientes.

Esto se puede percibir en los encargos que, en diferentes momen-
tos, les va haciendo a los discipulos o a quienes pretendan serlo,

9. Asiloinsinuado, pensamos que correctamente, U. Luz, El evangelio segun san Mateo
(Mt 1-7) Vol. I, Salamanca 2001, 299.
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y que estan orden de los valores fundamentales del Reino, como
principio absoluto equivalente a la vivencia de la paz.

Podemos sefialar como primera exigencia la conflictividad del dis-
cipulo. Hacer la paz no equivale necesariamente a ser pacificos, al
menos como generalmente se entiende. Ser pacifico da una sen-
sacion de tranquilidad y quietud que practicamente elimina el matiz
del evangelio de ser constructores, hacedores de la paz (Mt 5,9).
Ademas, el mismo evangelio de Mateo presenta a Jesus afirmando:
“no piensen que he venido a traer paz a la tierra. No he venido a
traer paz, sino espada” (10,34). Este texto contrapone la tranquili-
dad al conflicto; Jesus no ha venido para traer una falsa tranquilidad
0 seguridad, esa que es generada por la pretensién de vivir aparte
de los demas y de sus problemas; la tranquilidad generada por el
olvido y la indiferencia ante el sufrimiento de los hermanos contra-
dice el Evangelio. De ahi que se deja claro que Jesus ha traido la
espada, es decir, la lucha y el esfuerzo. Dios no quiere la division
pero si la determinacion; este es uno de los sentidos fundamentales
de la afirmacién: “si, he venido a enfrentar al hombre con su padre,
a la hija con su madre, a la nuera con su suegra; y los enemigos
del hombre seran los de su propia familia” (v. 35). El discipulo no
tiene que ser problematico, eso contradeciria su responsabilidad
de ser agente de paz. Pero tampoco debe pretender ser neutral; el
compromiso por la paz exige asumir valores precisos, tener convic-
ciones claras y optar por comportamientos transformadores.

Esta conflictividad que hemos sefialado nos ayuda a entender una
segunda exigencia, la superacion de los conflictos teniendo como
punto de referencia fundamental el amor al enemigo™. Los evange-
lios de Mateo (5,43-45. 48) y Lucas (6,35-36) nos ofrecen una ca-
tequesis precisa sobre esta exigencia proporcionandonos algunas
razones para este comportamiento alternativo de los discipulos™.

10. JesUs y sus primeros seguidores vieron en este principio una de las comportamientos
mas originales e importantes ante el problema de la violencia. El evangelio enfrenta el problema
de la enemistad y el odio y propone una solucién que tiene la finalidad de reconstruir las relacio-
nes desde la vivencia del amor hasta el extremo.

11.  Para ampliar esta reflexiéon puede consultarse T. Tapia Bahena, “En contra de algo, sin
odiar a nadie”, en: D. Landgrave y otros (coords.), Biblia y Derechos humanos, México 1999,
211-228; también, G. Theissen, Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, Salamanca
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La primera razén es la imitacion de Dios. El amor a los enemigos
hace al ser humano semejante a Dios; el discipulo de Jesus al imitar
a Dios se incorpora en la corriente perfecta de amor que procede de
El para salir de si mismo y construir una humanidad solidaria y fra-
terna. El seguidor de Jesus debe amar a ejemplo de Dios que ama
gratuitamente y sin interés; este amor supera los calculos egoistas
y la mera reciprocidad. Podriamos asegurar que la capacidad de
amar al estilo de Dios ofrece a las personas las posibilidades efec-
tivas de solucionar las dificultades.

Ahora bien, para amar al enemigo y renunciar a la violencia, el disci-
pulo debe tener otro convencimiento: ser una persona y una comu-
nidad alternativa. No se puede seguir a Jesus haciendo y pensando
lo mismo que todos los demas. Dentro de esta capacidad alternativa
hay que decir que el discipulo ama al enemigo no porque se esté
de acuerdo con sus acciones sino precisamente porque se esta en
desacuerdo con ellas. Por eso el evangelio agrega: “al que te hiera
en una mejilla preséntale la otra” (Lc 6,29). Poner la otra mejilla es
una imagen profunda que sefiala que el camino no es la violencia, la
venganza o la revancha. El amor le permite al discipulo romper con
la espiral de la violencia y proponer verdaderas soluciones.

Pero Lucas introduce la reciprocidad como otra razén importante
(6,31; véase Mt 5,38-39)'?; se comprende el amor a los enemigos
como expresion de la regla de oro; es sefial de una reciprocidad
fundamental en el comportamiento de las personas. Al amar al
enemigo se espera que cambie de actitud, que alcance a captar
la diferencia. En este sentido, el que perdona no cierra el futuro al
adversario o al enemigo. Confia siempre en que la persona puede
cambiar. Y aunque no hubiera reciprocidad, de todas maneras, al
discipulo le queda la satisfaccion de no caer en el mismo juego de
violencia, que no cerro6 el futuro del hermano y, sobre todo, que su
actitud —aunque no haya terminado de convencer al adversario- ter-

1985, especialmente el capitulo dedicado a “La renuncia a la violencia y el amor a los enemigos
(Mt 5,38-48/Lc 6,27-38) y su trasfondo histérico social”, 103-147

12.  Quienes consideran un absurdo el amor al enemigo dicen que éste es un comporta-
miento unilateral; afirman que se trata de un amor que se da sin esperar nada a cambio.
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minara convirtiéndose en testimonio y fermento para el entorno y
comunidad a la que pertenece.

Por ultimo, se introduce la esperanza de la salvacion. A la frase
“seran hijos del Altisimo” (Lc 6,35) dirigida a quienes amen a sus
enemigos se agrega la promesa de la recompensa. Ya en 6,23, des-
pués de las bienaventuranzas, habia enfatizado que ante el odio, la
exclusion, las injurias y maldiciones, sus seguidores deberian estar
contentos porque su alegria seria grande en el cielo. Es posible
que la esperanza de que el enemigo reaccione quede en mero pro-
yecto, que no haya eco. En esta situacion es donde el Sefior Jesus,
segun el evangelio de Lucas, habla de la reciprocidad escatolégica
pues aunque la persona no corresponda en el presente, para Dios
-ahora y después- no pasara inadvertido . Junto a la reciprocidad
humana existe la reciprocidad divina; no se contraponen. El cristia-
no no debera desanimarse ante la falta de reciprocidad humana
pues aun le queda la divina.

Una tercera exigencia es, sin lugar a dudas, el perddn, la expre-
sién mas eximia del amor a las personas, incluidas las que nos han
ocasionado algun dafo grande o a quienes hemos ofendido, y con
razoén, nos consideran sus enemigos™. El perdén nos conduce al
corazon del evangelio de Jesus pero mucho mas alla de un manda-
to; nos lleva a la mayor consecuencia de la experiencia del amor del
Dios de Jesus, que ama y perdona. Este perddn, teniendo en cuen-
ta lo que veiamos con relacion al amor a los enemigos (Mt 5,43-45.
48; Lc 6,35-36), no se refiere solo a los adversarios personales, sino
también a los del propio grupo o pueblo. Es pues, un perddén que
alcanza las relaciones personales e intracomunitarias y que, por lo
mismo, se convierte en una exigencia social y publica. El perddn,
por tanto, no es un asunto personal que raye en lo individualista; es
un asunto tan personal que tiene vocacién publica. El discipulo de
Jesus de aquel tiempo y los de ahora tenemos la responsabilidad

13. Para seguir profundizando esta exigencia puede consultarse, R. Aguirre, “El Dios de la
paz y la novedad del mensaje de Jesucristo”, en: F. Sebatian — O. Gonzalez (eds.), La fe en Dios,
factor de paz o de violencia, Madrid 2003, 77-104, 97-101.
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de reivindicar la eficacia comunitaria, social, del perdén para supe-
rar realmente la violencia y construir la paz'.

A partir de la exigencia del perddn, el discipulo de Jesus debe asu-
mir una tarea adicional que consiste en la responsabilidad de saber
asumir itinerarios de reconciliacién hacia el interior de la comunidad
para poderlos garantizar hacia el exterior'®. Es el caso de Mt 18,15-
35 (especialmente los vv. 15-20) en donde aparece con mucha cla-
ridad la conviccion de que todo pecado -del tipo que sea- repercute
en toda la comunidad; ademas, quien peca no es un extrafio, es un
hermano (v. 15). Lo mas importante es que, ante la falta del her-
mano, el evangelio presenta una especie de proceso, de menos a
mas: corregir personalmente —mejor dicho todavia, dialogar sobre
el asunto-, presentar a uno o dos testigos y platicarlo con la comu-
nidad. Lo mas interesante de este pasaje es que, ademas de men-
cionar un itinerario, nunca da por rota en su totalidad la relacién con
el hermano que ha fallado'. La comunidad se mantendria atenta
al problema a través de la oracion para evitar la ruptura comunita-
ria con quien ha fallado. Fall6 la palabra de los amonestadores; el
hermano que habia fallado no escucho; sin embargo, Dios dara sea
lo que fuera, a dos que se pongan de acuerdo. Dos que se ponen
de acuerdo no afiade eficacia a la oracién sino profundiza en su
intencionalidad. Ademas, la oraciéon honesta y fraterna se vuelve
no solo una manera de tener presente al hermano “en cuarentena”
sino sobre todo el modo mejor para no romper totalmente con él y
tener permanente abierta la posibilidad de que regrese. Hasta po-
driamos decir, arriesgandonos un poco, que para Mateo el principio
de la presencia viva de Dios en medio de la comunidad, no sélo es

14.  No debemos olvidar que todos los valores cristianos, especialmente los mas radica-
les, son propuestas que humanizan y facilitan la convivencia digna entre los seres humanos, no
fantasias o quimeras a espaldas del sufrimiento de las personas.

15.  Han sido de mucha utilidad algunos sefialamientos de D. C. Dulin, “Matthew 18:15-17:
Conflict, Confrontation, and Conflict Resolution in a ‘Fictive Kin’ Association”, Biblical Theology
Bulletin, 29 (1999) 4-22.

16. Existe una fuerte posibilidad de que el v. 17 (“considéralo como el pagano y el publi-
cano”) esté refiriéndose a una especie de cuarentena ejemplar. No seria una exclusion definitiva
sino una especie de amonestacion para que el afectado caiga en la cuenta de la gravedad de su
falta y de que no puede vivir sin la comunidad.
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la oracion, sino sobre todo el deseo y el compromiso generoso para
que, por ningun motivo, se rompa la fraternidad.

Y, por ultimo, la exigencia de solucionar la violencia desde la raiz.
La ley ordenaba que no se matara; pero Jesus es radical: ni siquiera
el rencor o la violencia mas pequefa hacia el otro se debe tolerar
(Mt 5,21ss). No s6lo merecen “juicio” quienes maten sino también
quien se “enoje” con su hermano (v. 21). El juicio (en griego krisis)
se refiere a la pena dictada contra un asesino; este es a lo que se
refiere el evangelio al decir que sera reo ante el tribunal. Para enfa-
tizar la gravedad de una y otra cosa el evangelio utiliza la misma ac-
titud ante quien se encolerice contra su hermano; el verbo utilizado
refiere a un coraje de un hermano contra otro hermano (Lc 15,28;
Mt 5,22) y algunas veces que aparece enfatiza el sentimiento raiz
de la falta de amor. Desde esta perspectiva el evangelio no solo ata-
ca la violencia contra el hermano que se refleja en el homicidio sino
en los sentimientos y acciones inmediatas que la originan.

Pero el evangelio baja a detalles: “el que llame a su hermano imbé-
cil” sera reo ante el Sanedrin; el término usado aqui (raka) era un
insulto frecuente pero que no provocaba mayor dafio o molestia,
era algo asi como “cabeza hueca”; de modo semejante aparece el
otro término (moros), “estupido”, también un insulto muy corrien-
te. Sin embargo, para el evangelio aunque un insulto sea “comun”
no significa en modo alguno que no merezca atencion. Incluso va
creciendo la pena; todos son reos de tribunal, del sanedrin o de la
gehena. El evangelio en su afan de convencer de que ni siquiera
el mas minimo insulto merece la indiferencia va haciendo crecer el
castigo. Y es que, si alguien es capaz de la violencia mas pequefia 'y
la deja crecer, tarde o temprano puede llegar a matar a su semejan-
te. Y aunque no llegara a hacerlo, dej6é de hacer lo mas por cumplir
lo menos.

Pero, segun el evangelio, no se trata sélo de evitar palabras ofensi-
vas: hay que apostar por la reconciliacion. Pero la responsabilidad
en la reconciliacion no es soélo cuando se ha ofendido al hermano,
sino incluso aunque no se tenga culpa alguna. De este modo, no
importa si el hermano se enoje con razén o sin razon; no se trata de
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hacer calculos para ver a quién le toca la iniciativa. Se trata de optar
por la reconciliacion, pues aunque alguien no sea culpable de una
falta, si es responsable de la solucién.

Encargos

El discipulo, a ejemplo de su Maestro, no debe caer en la pasividad
cinica pero tampoco debe dejarse llevar por la violencia reactiva. El
seguidor de Jesus tiene muchos encargos con relacion a su mision
y la paz. Deseamos sefialar dos; uno que ofrece el evangelio de Lu-
cas donde se refleja el desafio que tenian los discipulos de ser por-
tadores de paz (Lc 10,1-6, especialmente los vv. 5-6); y otro, que
presenta el evangelio de Juan (14,27) en donde se ofrecen algunas
caracteristicas elementales de la paz cristiana de la que tendra que
hacerse responsable cada discipulo.

El evangelio de Lucas nos ofrece el primer encargo: “en la casa en
la que entren, digan primero: ‘paz a esta casa’ (10,5). Digamos pri-
mero que la paz que proclama y comparte el misionero le confiere a
su mision una dimension sagrada. Ademas, este anuncio y el com-
promiso por la paz no pueden esperar; de ahi el encargo previo de
que “no saluden a nadie en el camino” (v. 4). Con seguridad la orden
de que no saluden a nadie corresponde a la urgencia de la siguiente
tarea; hay tareas que no pueden esperar; hay misiones que no se
pueden aplazar. Una de estas tareas inaplazables es precisamente
el trabajo por la paz. Y es que para el evangelio de Lucas la paz no
se puede alcanzar si no se construye.

Ahora bien, la paz comienza por la casa'’. Es posible que Lucas
quiera remarcar que a través de lo profundamente humano y ordi-
nario del trato personal entra el evangelio, y desde él, se construye
auténticamente la paz. Pero desde la casa se expande a la ciudad;
tengamos presente que la misién, de acuerdo a Lucas, se desarro-

17. La casa es el lugar de los primeros encuentros; por esto es importante en el primer
contacto lo profundamente humano: comer, beber, descansar. Para seguir profundizando en la
dimension y en el alcance del espacio doméstico y la mision, puede verse T. Tapia Bahena, “La
Iglesia de casa desde la Sagrada Escritura”, en: B. Bravo (coord.), La Iglesia de casa. De la
conservacion a la misién, Estella 2010, 11-34, especialmente las pp. 28-34.
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lla gracias a una red de ciudades. Este desplazamiento no agrega al
encargo de la paz desplazamiento sino que le especifica su alcance
y le lanza nuevos desafios pues la ciudad es el lugar de la vida,
de la historia, del poder, de la conversién, de la identificacion de
las iglesias, de la aceptacién o el rechazo colectivo del evangelio.
Por ultimo, hay que decir que en la misién el trabajo por la paz es
algo ineludible. La tarea de construir la paz es una tarea inherente
a la tarea del discipulo; no puede haber discipulo misionero violen-
to. Los discipulos han sido designados (en griego anadeiknimi), es
decir, “establecidos”, “nombrados con oficialidad”, para esta tarea.
Esta designacion para la construccion de la paz tiene mucho mas
sentido porque para los primeros cristianos -como para nosotros- el
peligro de que los discipulos participen de la violencia es real®. La
tarea y el compromiso a favor de la paz no es una afiadido mas en
la identidad y misién del discipulo; es una actitud indispensable.

El segundo encargo nos lo proporciona el evangelio de Juan cuan-
do Jesus le dice a los discipulos: “Mi paz les dejo, mi paz les doy”
(Jn 14,27). Lo primero que hay que decir es que el discipulo debe
ser consciente de que Jesus no da la paz como la da el mundo, es
decir, como pretenden hacerla quienes se oponen al Plan de Dios.
Ahora bien, si nuestra cita (v. 27) tiene relacion con los versiculos
anteriores la paz efimera que da el mundo se opone al amor (v. 23).
Incluso podriamos decir que la paz de Jesus no solo es totalmente
diferente a la que da el mundo sino que, ademas, el modo de cons-
truirla es distinto. Por eso, hay que decir ademas, que la paz no es
un regalo pasajero; en todo caso, es una gracia permanente. El dis-
cipulo recibe la paz del Sefior JesUs para que ésta conviva siempre
con él. No son dos acciones separadas sino interrelacionadas. La
Unica paz que puede acompanar permanentemente al discipulo, no
es aquella que él construye a su modo, sino la que recibe de parte
del Sefior.

18. Asi lo constatamos en la reaccion de Santiago y Juan ante la negativa de los samari-
tanos de recibir a Jesus (9,54).
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Pero el evangelio sefala también que, si el discipulo quiere la paz,
no debe turbarse, tampoco acobardarse'. Es decir, el discipulo
debe tener claridad de lo que quiere y de lo que debe hacer, debe
estar evangélicamente tranquilo para saber tomar las determinacio-
nes que sean necesarias. Esta actitud le ayudara al discipulo a no
acobardarse; este verbo en el evangelio de Juan y concretamente
en esta cita, tiene el alcance de ser miedoso, ser timido o pusilani-
me. Ademas, parece estar también en relacién estrecha con el co-
razon. Si el discipulo tiene una manera de tomar descontrolada de
tomar decisiones o es timido para ciertas determinaciones es muy
dificil, por no decir imposible, que pueda ser merecedor de la paz
que da el Sefior; y aunque la reciba no podra tenerla permanente-
mente con él; mucho menos construirla.

Ademas, la paz que ofrece Jesus no es un deseo sino un don que
deja en herencia. En este sentido el Hijo dispone de la paz que,
segun la Biblia, solo Dios puede conceder (Véase Sal 72,7; Is 9,5s;
Miq 5,4; Zac 9,10, entre otros). Al ser la paz un don se convierte en
una responsabilidad; es cierto que el ser humano no la puede con-
seguir por sus solas fuerzas; sin embargo, no puede darse la paz si
no asumimos nuestra responsabilidad. De ahi que las palabras “si
me amaran se alegrarian de que me fuera” (v. 28) no se relacionan
con la partida de Jesus sino con la capacidad del ser humano de
asumir su responsabilidad y no dejarle todo a Dios.

Y por ultimo, la paz no se vive porque nos hemos acostumbrado a
olvidar; la raiz de la violencia no es primeramente la maldad sino el
olvido, la pérdida de memoria respecto de lo que somos y como de-
bemos comportarnos ante Dios y ante nuestros hermanos. Quizas
por eso, el Sefior enviara al Espiritu Santo a sus discipulos para que
les recuerde todo lo que les habia dicho (14,26).

Las convicciones de Jesus estan lejos de ser un referente circuns-
tancial; deberian convertirse en las convicciones permanentes de

19. Turbarse en el evangelio de Juan (en griego tarasso) tiene el alcance de descon-
trolarse, incluso, moverse pero descontroladamente; es algo asi como ponerse nervioso, tener
ansiedad.
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quienes pretendemos ser discipulos de Jesus; el compromiso gene-
roso en la construccion del Reino del Dios de Jesus, la certeza de
que no todo esta echado a perder asi como la opcion por ser agen-
tes de paz, deberian generar una cadena interminable de actitudes
para evitar la violencia y, sobre todo, para construir la paz.

Pero la construccion de la paz, no solo necesita individuos genero-
sos; requiere sobre todo comunidades alternativas que asuman el
desafio de ser ellas mismas constructoras de paz. Las exigencias
y encargos de Jesus piden un compromiso radical y significativo
de tal manera que el trabajo por la paz vaya suscitando personas y
comunidades en permanente reconciliacién, capaces incluso de re-
leer sus propios relatos fundacionales, para que puedan realmente
ser instancias testimoniales y proclamadoras veraces de la Buena
Nueva de la paz y de la reconciliacion.
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Aunque el tema de la paz esta presente a lo largo de toda la Es-
critura, hay libros de ésta que lo privilegian mas. En este articulo,
se presenta dicho tema basandose en la perspectiva que brinda
la Carta a los Hebreos. Primero, se hace una introduccion general
al tema de la paz, empezando con la descripcion del vocabulario
y haciendo un breve desarrollo de él tanto en el Antiguo como en
el Nuevo Testamento, pasando por el periodo intertestamentario y
concluyendo con Hebreos. Posteriormente, se aborda el tema de
Melquisedec, rey de Salem, rey de paz, ahondando en estos titulos
regios, de acuerdo a lo expuesto en la carta en cuestion. Finalmente,
la ultima parte esta dedicada al Dios de la paz, partiendo del principio
de que la paz se manifiesta en las relaciones que se tienen con Dios
y con los demas, como lo ensefa el autor de la Carta a los Hebreos.

1. Introduccion al tema de la paz en la Biblia
1.1. Terminologia

El tema biblico de la paz es muy amplio, rico y complejo, por las
diversas connotaciones que tiene desde su mismo origen. En el
Antiguo Testamento el vocablo hebreo que suele emplearse para
designar la paz es el de shalom, cuyo significado se dara a conocer
en los parrafos posteriores. En griego, el término con el que se de-
signa la paz es el eiréne, el cual —en su origen profano- significaba
lo contrario a la guerra o la suspension de la misma; tal situacion
se basaba en el orden y el derecho y llevaba consigo prosperidad y
bendiciones. En latin, con el término pax, se sefalan los acuerdos
estipulados y aceptados. En castellano, la paz significa ausencia
de guerra, estado de concordia, sosiego de una persona. Como
se apreciara en los parrafos siguientes, el vocablo ‘paz’ en nuestro
idioma no alcanza a traducir la riqueza del vocablo biblico original.
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1.2. La paz en el Antiguo Testamento y en el intertestamento

En esta parte interesa precisar el significado de shalom y el de eiré-
ne por ser los vocablos empleados en la carta a los Hebreos, escrito
en el que se fija principalmente la mirada en el presente estudio.
La forma mas simple del significado shalom es ‘hola’. En el ambito
semantico, el sustantivo shalom designa, por un lado, ‘paz, amabi-
lidad’; y, por otro, ‘bienestar, prosperidad, fortuna, salud’ que viene
de Dios, con un contenido religioso profundo “el Sefior respondio:
‘la paz contigo, no temas, no vas a morir’” (Jue 6,23). En el sentido
de ‘bienestar’ se lee en Jueces 19,20: “El anciano le dijo: ‘La paz
sea contigo. Todas tus necesidades corren por mi cuenta. No has
de pasar la noche en la plaza’”. El shalom abarca, también, ‘la to-
talidad’ de lo que es don de Dios, en todos los aspectos de la vida,
implica una vida sana, arménica, el pleno desarrollo de las fuerzas
de un espiritu sano. Y ya que con dicho vocablo se ‘informa del es-
tado satisfactorio de alguien’, de ahi se pasa a establecerse como
un saludo, leshalom: “Llegandose alla entraron en la casa del joven
levita, la casa de Mica, y le dieron el saludo de paz’ (Jue 18,15).
Ademas, el shalom, y su correspondiente en griego eiréne, se apro-
ximan al concepto de ‘salvacién’, en cuanto que libra del peligro al
que se esta expuesto: “el que forma la luz y crea las tinieblas; yo
construyo la paz y creo la desgracia’ (Is 45,7; cf. Jr 16,5). Por otra
parte, Isaias anuncia una alianza de paz, berit shelomi, en la era
escatoldgica “aunque los montes cambiases y vacilaran las colinas,
no cambiaria mi amor, ni vacilaria mi alianza de paz —dice el Sefior
que te quiere—" (54,10). Este mismo profeta sefiala la paz como
uno de los distintivos del mesias: “porque un nifio nos ha nacido, un
hijo se nos ha dado: lleva a hombre le principado, y es su nhombre:
‘Maravilla de Consejero, Dios fuerte, Padre de eternidad, Principe
de la paz’”(9,5-6).

El verbo shalam en el sistema de conjugacién activa simple qal,
significa ‘quedar ileso’: “El es sabio y poderoso, ;quién le resiste
y queda ileso? (cf. Job 9,4); ‘terminarse, cumplirse’: “se cumpliran
los dias de tu luto” (Is 60,20c); ‘hacer las paces’: “arréglate con él y
haz las paces, y asi cosecharan la dicha” (Job 22,21). En el sistema

de conjugacion activa intensiva piel, esta en la linea de lo juridico y
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suele indicar ‘pagar, restituir’: “si uno deja abierto un pozo... y cae
dentro un buey o un asno, el propietario del pozo indemnizara con
dinero al duefio del animal...” (Ex 21,33s). En el sistema de con-
jugacion activa causativa hifil el verbo significa ‘ejecutar’: “seguro
que ejecuta mi sentencia, como hace en casos semejantes” (Job
23,14) o, también, ‘hacer las paces’: “Venid en mi ayuda, a ver si
derrotamos a Gabadn, que ha hecho las paces con Josué y los hijos
de Israel’ (Jos 10,4; cf. Jos 10,1); ‘reconciliarse’ “si el Sefior aprue-
ba la conducta de alguien, lo reconcilia incluso con sus enemigos”
(Prov 16,7). En el sistema de conjugacion pasiva causativa hofal, el
significado es ‘vivir en paz’: “pactaras con los espiritus campestres,
con las bestias salvajes viviras en paz” (Job 5,23). El adjetivo verbal
shalem estd muy unido al significado del verbo. El sustantivo verbal
shalem, también esta relacionado con el verbo, en este caso seria
el ‘pagador’, el que es dependiente o subordinado. Asi, el rey de
Salem, rey de paz, tendria esta connotacion de ser un ‘rey—vasallo’

o ‘dispuesto a someterse’ (cf. Gn 14,18).

En la literatura rabinica el leshalom implica no sélo el saludo, sino
también la bendicion berahkah, de manera que los vocablos seran
intercambiables en algunos momentos. También shalom tiene una
connotacion de pacificador, como aquello que quita todo lo que im-
pide la relacion entre los hombres y de éstos con Dios, acercandose
al concepto neotestamentario de ‘amor’. En los apdcrifos, se enfa-
tiza el shalom como ‘ser tratado con misericordia’, pues los justos
gozan de paz y los pecadores carecen de ella (cf. 1Hen 103,5.7-8).
Filon entiende la paz del alma como la victoria sobre la tentacion y
los apetitos. En Qumran el tema de la paz es bastante abordado,
lo entienden como parte de su vida, pues se consideran hombres
amantes de la paz y de la verdad. Asi, la llegada de la paz definitiva
va ligada a visita de Dios, en la que la fuerzas del bien, terrestres
y angélicas, terminaran por vencer a las fuerzas del mal (cf. 1Q33;
4Q246).

1.3. La paz en el Nuevo Testamento
En el Nuevo Testamento el vocablo eiréne aparece en total 92 veces

—casi en todos los escritos, excepto en la primera carta de Juan-—:
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4 veces en Mateo, 1 en Marcos, 14 en la obra lucana, 6 en Juan, 7
en Hechos, 43 en la literatura paulina... Y, en su forma verbal, se
encuentra en Pablo, Mateo, Santiago y Hebreos.

El concepto shalom — eiréne del Antiguo Testamento tiene continui-
dad en el Nuevo Testamento, aunque en éste ultimo recibe una pro-
fundizacion substancial, ya que Dios es un Dios de paz: “que el mis-
mo Dios de la paz os santifique totalmente” (1Tes 5,23); el origen de
la paz esta en Dios, quien la ofrece como un don: “a todos... gracia
y paz de Dios nuestro Padre y del Sefior Jesucristo” (Rom 1,7) y, de
la misma manera, procede de Jesucristo “gracia y paz a vosotros
de parte de Aquel que es, que era y que va a venir’ (Ap 1,4); por
ello Jesus es “nuestra paz” (cf. Ef 2,14a). La paz que debe reinar en
los corazones de los cristianos es la que viene de Cristo “la paz de
Cristo reine en nuestro corazén” (Col 3,15); de ahi que esta paz sea
diferente de la que da el mundo “os he hablado de esto, para que
encontréis la paz en mi. En el mundo tendréis luchas,; pero tened
valor: yo he vencido al mundo” (Jn 16,33).

La justificacion traida por Jesucristo es fuente de paz “habiendo
sido justificados en virtud de la fe, estamos en paz con Dios por
medio de nuestro Sefior Jesucristo” (Rom 5,1). Pues el reino de
Dios que El vino a traer es un reino de justicia, dikaoisyne, y de
paz, eiréne, “porque el reino de Dios no es comida y bebida, sino
justicia, paz y alegria en el Espiritu Santo” (Rom 14,17). También
la paz es entendida como oposicidén a guerra: “cuando el otro esta
todavia lejos, envia una embajada para pedir condiciones de paz”
(Lc 14,32); como expresion de armonia entre los hombres: “al dia
siguiente se les presentd mientras estaban peleandose y trataba
de ponerles en paz’ (He 7,26); como buena noticia: “él ha envia-
do su palabra a los hijos de Israel, anunciandoles la Buena Nueva
de la paz por medio de Jesucristo que es el Sefior de todos” (cf.
He 10,36); ademas, como en el Antiguo Testamento, se sigue em-
pleando el vocablo paz en el saludo —quiza una forma corriente de
emplear el shalom—, pero acompanado con el término xaris, gracia,
lo cual le da una fuerza nueva “gracia a vosotros y paz de parte de
Dios, Padre nuestro, y del Sefior Jesucristo” (1Cor 1,3). El término
paz, eiréne, también aparece relacionado con el de vida, zoé, en
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contraposicidon a muerte, thanatos, “pues las tendencias de la carne
son muerte; mas las el espiritu, vida y paz” (cf. Rom 8,6). Con el
vocablo paz, eiréne, se puede expresar ‘la totalidad de la salvacion’,
por eso, después que Dios ha hecho anunciar la paz por medio de
su Hijo, los hombres estan llamados a ser constructores de la paz:
“bienaventurados los que trabajan por la paz, porque ellos seran
llamado hijos de Dios” (Mt 5,9).

En la carta a los Hebreos el término eiréne aparece sélo cuatro ve-
ces como sustantivo y una como adjetivo. Emerge por primera vez
en 7,2 donde tiene un sentido salvifico; después presenta a Rajab,
quien recibe a los espias en paz (cf. 11,31), como modelo de hos-
pitalidad (cf. 13,2); en la ultima parte del escrito aparecen en 12,14
y 13,20, a manera de inclusién, trazando la senda de la parte. En
12,11 aparece como adjetivo, ‘el fruto pacificador’ sefialando el nivel
mas alto que es la santificacién. A continuacién, se desarrolla de
manera amplia el concepto de paz en la carta a los Hebreos, con-
textualizando cada una de las partes en donde aparece el vocablo.

2. Melquisedec rey de Salem, rey de paz

En la parte central de la Carta a los Hebreos, el autor hace la pre-
sentacion maravillosa del valor incomparable del sacerdocio y del
sacrificio de Cristo (5,11-10,39). Después de un preambulo exhor-
tativo (5,11-6,20), el escritor sagrado se sirve de la figura de Melqui-
sedec para introducir el sacerdocio de Cristo como distinto del sa-
cerdocio levitico (Heb 7,1-28); posteriormente, el autor se centra en
la parte capital de la carta —como él mismo la denomina 8,1- donde
muestra el ofrecimiento de Cristo que llevo a la perfeccion (Heb 8,1-
9,28) y concluye esta seccion con el comparativo entre el sacerdo-
cio antiguo y el nuevo sacerdocio de Cristo. Este ultimo, como es de
esperarse, es presentado como superior al antiguo (Heb 10,1-18).

El tema de Melquisedec, rey de Salem 7,1-28, es introducido por
un anuncio —como es costumbre de nuestro autor (cf. 1,4; 2,17-18;
5,9-10; 10,36-39; 12,13)— desde 5,10 como anuncio de la seccion
5,11-10,39; pero también hace una enunciacion en 6,20, al final del
fragmento anterior y, una vez mas, introduce el tema de Melquise-
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dec. Los dos versiculos que sirven de preambulo, tienen afirmacio-
nes paralelas, en ellas se define el sacerdocio del rey-mesias con
una relacion de semejanza con el de Melquisedec:

» “Cristo... proclamado por Dios sumo sacerdote segun el rito de
Melquisedec” (5,10).

» “Jesus, Sumo Sacerdote para siempre segun el rito de Melqui-
sedec” (6,20).

La parte que nos ocupa (7,1-28), trata la constitucion de Jesu-
cristo como sacerdote de la nueva y definitiva alianza. Para pre-
sentar la superioridad del sacerdocio de Cristo, respecto a la ley
antigua, el autor argumenta escrituristicamente (cf. Gn 14,17-20 y
Sal 110), que es un sacerdocio no fundado sobre la sucesion ge-
nealdgica, sino segun el rito de Melquisedec. De hecho, el vocablo
‘Melquisedec’ es ‘palabra gancho’ en el desarrollo de esta parte (cf.
7,1.2.6.10.11.15.17). El autor de la carta recurre frecuentemente a
las inclusiones y aqui no es la excepcidén. A continuacion se presen-
ta de manera grafica la estructura que tiene la seccion de nuestro
interés:
7,1 Sacerdote: (7,1.3)
» 7,1 Melquisedec... salié al encuentro

o 7,1 Sacerdote

o 7,3 Sacerdote

e 7,4 diezmos, Abraham

e 7,9 Abraham, diezmos

» 7,10 salié al encuentro de Melquisedec

» 7,11 perfeccion.... Ley
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7

7,11 perfeccion, ley

7

% 7,19 llevo a la perfeccion, ley
= 7,20 juramento
= 7,28 juramento
> 7,28 ley... llegado a la perfeccion
7,28 Sumo sacerdote: (7,26.28)

La gran inclusion ‘sacerdote y Sumo Sacerdote’ (cf. 7,1.28), sirve
de marco para la seccion. Pero dentro de ésta se tienen dos inclu-
siones menores que sirven para delimitar las pericopas. En la pri-
mera se enuncia lo relativo a Melquisedec ‘Melquisedec sale al en-
cuentro de Abraham... Abraham sale al encuentro de Melquisedec
(7,1.10)’; él es un personaje misterioso que sirve para describir el
sacerdocio de Cristo como diferente del levitico —.como se ha dicho
con anterioridad—. En la segunda inclusion se explica el sacerdocio
de Cristo superior al levitico a la manera de Melquisedec, de ahi que
se enfatice en que la ley antigua no conducia a la perfecciéon con
todas las practicas de su sacerdocio, eran incapaces e impotentes;
esa ley necesitaba de la perfeccion del sacerdocio de Jesus, el cual
es eficaz y eterno (7,1.28).

Como se puede apreciar en la estructura se tienen otras inclusiones
menores, que delimitan los pequefos fragmentos que componen la
seccion. No ahondaremos en cada una de ellas por sobrepasar los
limites de este articulo, excepto la primera vv 1.3 por ser el tema
de interés. En los dos versiculos que enmarcan el fragmento, se
observan las notas caracteristicas del sacerdocio de Melquisedec:

a) es sacerdote del Dios altisimo: “este Melquisedec, rey de Salem,
sacerdote del Dios Altisimo, que salié al encuentro de Abrahan
cuando regresaba de la derrota de los reyes, y le bendijo” v. 1.
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b) y su sacerdocio es para siempre: “sin padre, ni madre, ni genea-
logia, sin comienzo de dias, ni fin de vida, asemejado al Hijo de
Dios, permanece sacerdote para siempre” v. 3.

Las notas que caracterizan el sacerdocio de Melquisedec, “sacer-
dote del Dios Altisimo, sacerdote sin comienzo y sacerdote para
siempre”, son las mismas del sacerdocio del Hijo de Dios. Los dos
seran presentados como sacerdotes del Dios supremo y Unico (cf.
v. 1). También quedan confirmadas las semejanzas entre el sacer-
docio de Cristo y el de Melquisedec por las ausencias que se pre-
sentan: no genealogia y no temporalidad (cf. v. 3). Esto, con rela-
cion al sacerdocio levitico, es lo que lo hace diferente, pues aquél
estaba ligado a la genealogia, que era lo que le daba la nota de
autenticidad, y estaba limitado a la duracion de una vida humana.
Independientemente de las semejanzas entre el sacerdocio de Cris-
to y el de Melquisedec, el autor se encarga de precisar que el de
Jesus es superior cuando dice “su sacerdocio es para siempre... (el
de Melquisedec), asemejado al Hijo de Dios” (v. 3).

También el autor sefiala los derechos del sacerdote: bendecir y reci-
bir el diezmo “Melquisedec... que salié al encuentro de Abraham...
le bendijo, al cual dio Abrahan el diezmo de todo” (7,1b.2a). Es-
tas acciones eran competencia del sacerdocio levitico, pero aqui
se invierte, es Abraham, antecesor del sacerdocio levitico, quien
presenta el diezmo a Melquisedec, Rey de Justicia y Rey de Salem.
Si Abraham es el que presenta el diezmo, Melquisedec es superior
a él, es superior al sacerdocio levitico, quienes tenian que pagar el
“el diezmo del diezmo” (cf. Nm 18,26). Melquisedec aparece como
un verdadero sacerdote que bendice y recibe diezmos, sélo que su
sacerdocio es mas elevado que el de Aarén. Ademas, Hebreos no
menciona el ofrecimiento que hizo Melquisedec a Abraham, el pany
el vino; quiza para evitar decir que Melquisedec sirvié a Abraham o
simplemente porque no estaba afin a su argumento. A continuacion
se presenta lo relacionado al nombre y a los titulos de Melquisedec,
que el mismo autor de nuestro escrito explica.
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2.1. Melquisedec

Melki = mi rey, sedeq = justicia; mi rey es justicia o mi rey es Sedec.
Las dos partes del nombre se han tomado con una relacion de ge-
nitivo de ahi que suele traducirse como ‘rey de justicia’. En Josué
10,1 aparece un rey de Jerusalén con nombre semejante al de Mel-
quisedec: Adonisédec, que significa ‘mi sefior es justicia’ o ‘sefior de
justicia’. El nombre de Melquisedec es paleocananeo. En el Antiguo
Testamento sélo aparece en dos ocasiones en Gn 14,17-20 y en
Sal 110,4, cuyos textos casi copia el autor de Hebreos. En ambos
escritos, Melquisedec aparece con las funciones de sacerdote y
rey, cosa no rara en el antiguo Oriente. Abraham se inclina ante
quien ocupa el puesto del futuro ungido, de esta manera se tiene en
Melquisedec el typos, es decir, el modelo primigenio y el precursor
del ungido. Se recordara al rey Melquisedec como rey de un imperio
de paz y alianza.

El sacerdote Melquisedec da culto a ‘El élyon’ el Dios supremo,
el Dios altisimo, es decir, el Dios unico. Este Dios supremo era la
cuspide monarquica de un ‘pantheon’, este culto se fomentaba en
época paleocananea o preisraelita en la zona donde después se
erigiria Jerusalén. Probablemente Melquisedec no era monoteista,
pero los israelitas vieron en el culto a ese dios un culto emparentado
con el de Yahvé; asi es como Melquisedec esta muy cerca de la fe
en unico Dios del mundo, que Israel conocia como Yahvé, a quien
también le dieron culto en Jerusalén. Este Dios era unico y excelso,
era el Dios de la paz y de los encuentros. El Dios de la adoracion,
de la fraternidad y de la bendicion.

Josefo presenta a Melquisedec como la figura que inaugura el
culto en Jerusalén; asi, es precursor del culto levitico. Algunas
fuentes rabinicas lo identifican con Sem. En Qumran, Melquisedec
es presentado como figura escatoldgica: el mesias celeste y
mensajero de paz, que aparece al final de los tiempos con sus
funciones sacerdotales en el templo celestial (cf. 11QMelq) y, en
algunos aspectos, es cercano a la figura del sacerdocio de Cristo
que nos presenta Hebreos.
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2.2. Rey de Salem

Shalem puede traducirse como ‘paz’. Algunos piensan que Salem
es una locacion, la cuestion es saber dénde estuvo ese lugar y qui-
za nunca se llegue a saber con exactitud. Sin embargo, ordinaria-
mente a Salem se le ha equiparado con Jerusalén, aunque se han
propuesto otros lugares: san Jeronimo sefialaba Scytopolis, tam-
bién se pensé en Siquem. El Sal 76,3 relaciona el nombre de Salem
con el de Jerusalén “su tienda esta en Salem, su morada en Sién”,
la biblia de Jerusalén dice que Salem es el nombre abreviado de
Jerusalén. Este lugar también se relaciona con el monte Moriah,
lugar donde Abraham ofrecio su sacrificio “toma a tu hijo, a tu uni-
co, al que amas, a Isaac, vete al pais de Moriah y ofrécelo alli en
holocausto, en uno de los montes, en el que yo te diga” (Gn 11,2) y
que suele identificarse con la colina donde se levanto el templo de
Jerusalén.

El rey de Salem era el prototipo del rey-mesias davidico, su nombre
y titulo real —rey de justicia y de paz—, tienen una tonalidad me-
sianica porque evocan la justicia y la paz que debian implantar los
monarcas. De hecho, uno de los cuatro titulos con los que se des-
cribe al mesias en Is 9,5 es el ‘principe de la paz’: “porque una cria-
tura nos ha nacido, un hijo se nos ha dado. Estara el sefioria sobre
su hombro, y se llamara su nombre ‘Maravilla de Consejero’, ‘Dios
Fuerte’, ‘Siempre Padre’, ‘Principe de la Paz’”; este ungido es solo
‘principe’, pues su rey es Dios, él estd como su lugarteniente —tal
como se dijo del rey de Salem, quien tiene una subordinacion de ahi
el ofrecimiento que él hace. Es un pagador.— La especificacion que
se hace del principe ‘de la Paz’ sefiala los tiempos perfectos y defi-
nitivos, pues no se trata de una ausencia de guerra, sino la totalidad
de los bienes que implica el ‘shalom’. El mismo Isaias presenta de
manera idilica la paz y la armonia de los tiempos mesianicos. Como
consecuencia de la implantacion de la justicia, la paz césmica re-

concilia el ambito animal y el humano 11,6-9:
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Animal salvaje Animal doméstico
Lobo > Cordero
Leopardo > Cabrito
Leoncillo > Ternero

Nifio pequefio

Osa > Vaca

Leodn > Buey
Culebra <—>Nifio de pecho
Serpiente <«—>»Nifo pequefio

Para enfatizar la paz paradisiaca se ofrecen los contrastes en las
binas, un animal salvaje con uno doméstico; mas aun, en la relacion
que se presenta entre el ‘nifio pequefo’ con la ‘culebra - serpiente’,
pues, este ultimo, ha representado al eterno enemigo del hombre
(cf. Gn 3,1ss). El enemigo es vencido por Cristo, segun Hebreos
con un perfecto sacrifico que es causa de salvacion y con su oficio
de Victima y Sacerdote, a la manera de Melquisedec (cf. Heb
5,9-10). Este Mesias es quien verdaderamente viene a pacificar
todo, es el ungido que vino a implantar la paz desde su entrada al
mundo. Queda decretado que el que se encuentra con el Ungido,
prefigurado en Melquisedec, se encuentra con el Dios de la paz.

3. El Dios de la paz

En el sufrimiento, la parte central de Hebreos, maduré el fruto pacifi-
co de la justicia, la paz; pero no una paz interior, sino a un nivel mas
alto que es la santificacion (12,11.14). Asi concluye la penultima
seccion de la carta e introduce la parte final 12,14-13,21, cuyo tema
es la paz. El autor, con una inclusion, delimita esta seccion del texto
y el vocablo paz, eiréne, servira como palabra gancho en la seccién:
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“Buscad paz con todos, y la santificacion, sin la cual nadie vera al
Senor’ 12,14;

“Que el Dios de la paz, que levanté de entre los muertos al gran
Pastor de las ovejas por la sangre de una alianza eterna, a Nuestro
Sefior Jesus...” 13,20.

El autor, con la primera frase de esta quinta parte, precisa la direc-
cion que han de tomar: “buscad la paz con todos y la santificacion”
(12,14). En su actividad, el cristiano tiene que armonizar dos preo-
cupaciones: las relaciones fraternas con los demas “con fodos” y su
unién con Dios “la santificacion”, pues esta llamado a vivir las dos
dimensiones de la caridad: el amor a Dios y al amor al préjimo. En
la primera parte, de la seccién 12,14-13,21, el autor resena la rela-
cion que el cristiano debe tener con Dios 12,14-29 y en la segunda
parte se describen las relaciones de cohesion que han de darse
entre cristianos y de la aceptacion a sus dirigentes (13,1-19). Los
versiculos 20-21 del capitulo 13 vuelven a resumir la doble relacion
que tiene el cristiano hacia Dios v. 20-21a y hacia sus hermanos v.
21b. A continuacion se presenta de manera grafica:

“Buscad paz con todos y la santificacion” 12,14

a. Eltema de la paz y de la santidad | a'. El Dios de la paz y la obra de Jesus es
se desarrolla 12,14-29 la que perfecciona 13,20-212

b.  Orientaciones concretas para vivir | b’. Las obras agradables de los cristia-
la caridad 13,1-19 nos 13,21b

“Que el Dios de la paz, que levanté de entre los muertos al gran Pastor de las
ovejas” 13,20

3.1. La paz y la santidad
Dentro de la quinta y ultima parte de Hebreos (12,14-13,21), el pa-

rrafo 12,14-29 constituye una unidad doctrinal estructurada segun
un plan arménicamente concebido. En ella se insiste al cristiano
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para que busque la paz y la santidad (12,14) y, posteriormente, ex-
plicita en qué consiste esta peticion. El centro de la parte 12,14-29,
lo ocupa un pasaje expositivo (12,18-24), en el cual se contraponen
las dos alianzas. Este nucleo doctrinal se halla entre dos pasajes
parenéticos (12,14-17 y 12,25-29). En el primero domina principal-
mente la parénesis positiva y en el segundo, la negativa; aunque se
entremezclan los elementos positivos y negativos. En la parénesis
12,14-17 se exhorta a actitudes positivas 12,14 y a evitar las nega-
tivas 12,15-16 terminando con la amenaza de una caida inapelable
12,17. Pero se pueden distinguir cuatro aspectos distintos:

a) la exhortacion positiva inicial, “Buscad paz con to-
dos, y la santificacion” (12,14);

b) tres exhortaciones negativas indirectas:
> que ‘nadie quede fuera de la gracia de Dios’,

» que ningun brote amargo ‘infecte’ a la
comunidad,

» que ‘nadie sea impudico y profanador’ como
Esau (12,15-16);

C) una amenaza para los pecadores anunciada en la
historia tipo Esau (12,162);

d) vy la razén ultima de la seriedad de esta amenaza
(12,17b).

La invitacion a buscar la paz es la meta a la que todo cristiano ha de
llegar, como Rahab, que recibi6 a los espias en paz y les mostré el
camino de la hospitalidad “por la fe Rahab la prostituta no perecioé
con los desobedientes, por haber recibido en paz a los espias...
No os olvidéis de la hospitalidad, pues por ella algunos, sin saberlo
hospedaron angeles” (11,31; 13,2). Desde el Antiguo Testamento
se invita a buscar la paz y correr tras ella: “apartate del mal, obra el
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bien, busca la paz y corre tras ella” (Sal 34,15; cf. 2Tim 2,22). Los
cristianos saben que la paz viene de Dios y de Jesus: “que el Dios
de la paz...” (cf. 13,20). Esta paz es el fruto de la justicia en la que
han de vivir los cristianos, “toda correccién, de momento no parece
que sea motivo de alegria, sino de tristeza, pero al fin, a quienes se
han entrenado gracias a ella les paga con un fruto pacificador: la
justicia” (cf. 12,11); quienes, aunque sean perseguidos, por la paz
que gozan, no responden de la misma manera (cf. 10,32ss; 11,26).

La santidad a la que aspiran los cristianos ya se las alcanzé Cris-
to con su sacrificio “pues santificador y santificados tienen todos
el mismo origen” (2,11a), ya que el ofrecimiento del Hijo de Dios
implico el asumir la naturaleza humana, de ahi el mismo origen de
Cristo y los hombres, sus hermanos (cf. 2,11b-13). La busqueda de
la santidad consiste en ir al encuentro de Dios en el santuario —al
cual ya se tiene acceso gracias a la sangre de Cristo (cf. 10,19) —,
llegando a participar de la ciudad celestial donde esta la comunidad
de los santos con sus santificadores, Dios y Jesus (cf. 12,22-24).

Los cristianos, para conservar su paz, han de tener la sincera preo-
cupacion de que ninguno peque, alejandose de la gracia de Dios; o
que alguien pueda ser inducido a la infidelidad por la accion infec-
ciosa de los malos (cf. 12,15-16), de ahi que el vivo recuerdo de la
salvacion sirva de acicate para evitar las defecciones y los pecados.
Primero lo explica el autor con una advertencia para evitar el fraca-
so que significaria rechazar la gracia de Dios ofrecida en la obra
salvadora de Jesus, actitud que podria ser de graves consecuen-
cias para la comunidad: “velad para que nadie se vea privado de
la gracia de Dios; para que ninguna raiz amarga retorfie ni os turbe
y por ella llegue infeccionarse la comunidad” (v. 15). No les vaya a
pasar lo que le pasé a la generacion del desierto que sucumbieron
0 —empleando la imagen de la raiz (cf. Dt 29,18)- vayan a in-
fectar la comunidad con su infidelidad. A esta advertencia se da un
mayor énfasis con la alusion a Esau “que no haya ningtin disoluto o
impio como Esau, que por una comida vendié su primogenitura” (v.
16). Quiza se trate de vicios que el autor ve en sus lectores y que
le parece urgente combatir, aunque el apoyo biblico no es tan claro
(cf. Gn 27,34), quiza se trate de tradiciones rabinicas.
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En los vv. 18 al 24 el autor establece un contraste entre la expe-
riencia del desierto y la experiencia de la salvacion cristiana. En la
experiencia del Sinai no existieron relaciones personales: ni cerca-
nia, ni intimidad, ni confianza, ni paz. De hecho, el autor la describe
con siete fendmenos tangibles “ustedes no se han acercado a algo
palpable, ni a un fuego ardiente, ni a la oscura nube, ni al as tinie-
blas, ni a la tempestad, ni a la trompeta vibrante, ni al resonar de
aquellas palabras que oyeron los israelitas” (12,18-19; cf. Ex 19,16-
22; 20,18-21; Dt 4,11-12; 5,22-27). Ademas, estuvo marcada por el
misterio, el miedo, la opresion, el pavor que les causaba, “y pidieron
que no les hablaran mas, porque no podian soportar aquella orden:
El que toque la montafia, aunque sea un animal, sera apedreado.
El espectaculo era, en efecto, tan terrible que Moisés dijo: Estoy
atemorizado y estremecido” (12,20-21; cf. Ex 19,12-13). EI mismo
Moisés, mediador de la revelacién, estaba aterrado y temblaba de
miedo “partimos, pues, del Horeb y atravesamos ese inmenso y
temible desierto que habéis visto” (Dt 1,19a).

En la experiencia cristiana, en cambio, todo es personal, comu-
nitario, cercano, intimo; todo es alegria, armonia, paz, bienestar,
felicidad. Las imagenes de lo personal son: angeles, Dios, justos,
Jesus; de lo comunitario: miriadas de angeles, iglesia de primogé-
nitos, espiritus de los justos; de lo festivo: angeles en fiesta; de lo
celestial y victorioso: Jerusalén celeste, primogénitos registrados en
los cielos; de los salvifico: justos llegados a la perfeccion, Jesus
mediador de una nueva alianza, sangre de aspersion; y, finalmente,
de las exigencias que presenta: un Dios que juzga. Aqui hay un cla-
ro contraste entre la antigua revelacion y el ambiente luminoso de
la nueva alianza. El autor emplea ‘imagenes sobre imagenes’ para
representar el esplendor de la salvacion ya consumada “os habéis
acercado”. A continuacion se citan las siete imagenes que nos re-
porta Hebreos 12,22-24:

e “al monde Sién, ciudad del Dios vivo, Jerusalén del
cielo,

e ala miriada de angeles,
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a la asamblea festiva de los primogénitos inscritos
en el cielo,

e a Dios, juez de todos,

e a las almas de los justos que han llegado a la
perfeccion,

e al Mediador de la nueva alianza, Jesus,

e y ala aspersion purificadora de una sangre que ha-
bla mejor que la de Abel’

Mientras que la experiencia antigua esta ligada al Monte Sinai, las
esperanzas escatologicas estan relacionadas, desde los profetas,
al monte Sion. La Jerusalén celestial, expresion propia de Hebreos,
es el lugar de la consumacion final. Es en ese ‘lugar de paz, sha-
lom’ donde se dara la salvacion definitiva. Por eso, esta comunion
festiva debe expresarse en una constante busqueda de la paz con
todos los miembros terrenos de la alianza (cf. 12,14).

Los moradores de esa ciudad celestial son: las miriadas de ange-
les, los primogénitos inscritos —posiblemente hace referencia a los
justos de la antigua alianza, a los fieles cristianos muertos, a los
apostoles, etc., no se sabe con certeza a quienes representan—y
las almas de los justos; y, como es de esperarse, ahi esta Dios, el
Mediador - Jesus vy, el instrumento de salvacion, la Sangre purifi-
cadora. Este es ya el otro mundo, el mundo de Dios, la comunidad
escatoldgica; la comunidad cristiana destinataria, ya forma parte de
ella, se haya en los limites de la comunidad celestial.

Empieza una nueva parénesis 12,25-29, que a modo de conclusion,
constituye una seria advertencia a los destinatarios. La inicia de una
forma negativa y amenazadora, sigue el proceso y termina con una
exhortacion positiva (cf. 12,28) como habia empezado la seccion
desde (12,14). Como es habitual en el autor de Hebreos, una vez
mas contrapone las dos alianzas: entonces se les ‘hablaba en la
tierra’ (v. 25; cf. Ex 20,19), ahora ‘desde el cielo’ (v. 25); alla la voz
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de Dios estremecia ‘la tierra’ (v. 26; cf. Ex 19,18), ahora, conforme a
lo predicho por Ageo (2,6-8), se estremece ‘tierra y cielo’ (v.26), es
decir, toda la creacion. Porque el Dios de la nueva alianza es un Pa-
dre al que podemos acercarnos con plena confianza y, aunque se
presenta también como un ‘fuego destructor’ que purifica y consu-
ma, ya que no permite aceptar ningin compromiso con el pecado,
es un Dios completamente Santo, de hecho, eso es lo que significa
el ‘fuego destructor’: la santidad divina en todo su esplendor (v. 29).

3.2. Orientaciones concretas para vivir en paz y santidad

La paz con todos y la santificacion 12,14 —como se ha dicho- se
logra por la conexion que se tiene con Dios (cf. 12,14-29), pero
también por la relacion que se tiene con los hermanos (cf. 13, 1-21).
El autor desarrolla, en esta parte, el tema anunciado en 12,14 ‘paz
con todos’, recomendando la caridad, la castidad y el espiritu de
pobreza. La primera parte de esta seccién, vv. 1-6, sefala, en con-
traposicion a lo que no deben hacer los cristianos —que se ha dicho
con anterioridad—, lo que si deben hacer:

a) La primera exhortacion es a practicar la caridad con los herma-
nos, amandolos “que el amor fraterno perdure” (13, 1). Ya lo
practican, pero deben continuar haciéndolo:

» siendo hospitalarios “no olvidéis la hospitalidad” (13,2),
era una forma de practicar la fraternidad cristiana, pues
la mayoria eran pobres, sin especificar alude a un texto
de la escritura, quiza haga referencia a Abraham y Sara
(cf. Gn 18), a Lot (cf. Gn 19), ...

» ayudando a los presos y a los que sufren “acordaos de
los presos, como si estuvierais presos con ellos, y de
los que son maltratados, pensando que también voso-
tros tenéis un cuerpo” (v. 3), quiza haga referencia a las
cautividades que tenian que pasar por causa del Sefior
(cf. 10,34).
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b) La siguiente exhortacion es sobre la moral matrimonial “tened
todos en gran respeto el matrimonio, y el lecho conyugar sea sin
mancha” (v. 4a), probablemente vaya dirigida a los que profana-
ban la santidad del matrimonio con la fornicacion y el adulterio.

c) También se les exhorta a vivir desprendidos de los bienes te-
rrenos “no seais amantes del dinero en vuestra conducta,; con-
tentaos con lo que tenéis” (v. 5a). Esto es lo que realmente
cuenta por encima de los ritos, las ceremonias o las practicas
sacrificiales.

Las tres exhortaciones tienen un punto de motivacion, aunque sea
en alguna de sus partes, todas ella introducidas por la conjuncion
griega, gar, pues o porque:

a) Pues por ella algunos, sin saberlo, hospedaron angeles (v. 2b)
b) Pues a fornicarios y adulteros los juzgara Dios (v. 4b)

c) Puesél hadicho: ‘De ningun modo te soltaré, de ningin modo te
abandonaré’; de modo que podemos decir confiados: ‘El Sefior
es mi ayuda; no temeré. ;Qué puede hacerme un hombre? (v.
5b).

La ultima motivacion es mas amplia que las precedentes, en apoyo
a la exhortacion se aducen dos testimonios de la Escritura, para
reforzar la idea de que Dios no desampara a nadie “lo mismo que
estuve con Moisés estaré contigo, no te dejaré ni te abandonaré”
(Jos 1,5; cf. Dt 31,6.8) y de que pueden confiar en El y no temer a
nadie “Yahvé esta por mi, no temo, ;qué puede hacerme el hom-
bre?” (cf. Sal 118,6).

El parrafo 13,7-18 esta en marcado por el tema de los dirigentes,
tanto los fallecidos, que les transmitieron la palabra y la fe, como
los que ahora los conducen en la comunidad (cf. 13,7.17-18), a los
cuales deben ser sumisos y obedientes en todas las ordenanzas
que ellos les den, sean tanto de orden disciplinar como cultual. Los
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dirigentes, que han ido al encuentro de Dios en la ciudad celestial,
han sido modelo de fe para los cristianos destinatarios “acordaos de
vuestro guias, que os anunciaron la palabra de Dios y, consideran-
do el desenlace de su vida, imitad su fe” (13,7), pues seguramente
algunos de los guias tuvieron que padecer (cf. 10,32-34), quiza has-
ta la muerte violenta; sin embargo, la comunidad sabe que Jesus
sigue siendo el sumo sacerdote. Los dirigentes actuales tratan de
reforzar la cohesién de la comunidad dando lo mejor por ellos, a
los dirigidos les compete, dociles, “obedeced a vuestros guias y
someteos a ellos, pues velan sobre vuestras almas como quienes
han de dar cuenta de ellas” (13,17; cf. 13,18-19).

El autor precisa la verdad central de los cristianos, el fundamento
Unico, definitivo, permanente, invariable: “Jesucristo es el mismo,
ayer, hoy y por los siglos” (v. 8). Es el mismo Jesucristo que fue de
los guias que murieron, de ellos los destinatarios y sera siempre el
mismo, la doctrina es la misma. Asi que no tienen porque inquietarse
por otras doctrinas “no os dejéis seducir por doctrinas diversas y
extrafias” (v. 9a), no propuestas por sus guias (v. 7), ellos han de
seguir firmes en la gracia que han recibido “mejor es fortalecer el
corazon con la gracia que con alimentos que nada aprovecharon a
los que siguieron ese camino” (v. 9b). Aquel culto, posiblemente el
judio, como sugiere el contexto, era incompatible con el cristiano,
éste Ultimo se dio en la cruz y se actualiza en la Eucaristia “tenemos
nosotros un altar del cual no tienen derecho a comer los que dan
culto en la Tienda” (v. 10).

El autor hace un comparativo en clave tipolégica del culto realizado
el Dia de la Expiacion, Yom Kippur —“del novillo del sacrificio por el
pecado y del macho cabrio inmolado por el pecado, cuya sangre
fue introducida en el santuario para hacer expiacion, seran sacados
fuera del campamento y quemados con fuego” (Lv 16,27; cf. Heb
13,11)—, con el sacrificio que realizé Cristo con su muerte en cruz
“también Jesus, para santificar al pueblo con su sangre, padecio
fuera de la puerta” (Heb 13,12), es decir, Jesus fue crucificado fuera
de las murallas de la ciudad, pero su sangre fue introducida en el
santuario celestial (cf. Heb 9,24; 12,24). De ahi saca consecuencias
para la vida cristiana siempre con esa doble dimension hacia Dios y
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hacia los hermanos, toda la vida del cristiano es una liturgia, es un
culto (cf. 13,15-16).

3.3. El Dios de la paz

Los vv 20-21 no son sélo el final de la parte en cuestion 12,14-13,20,
sino también de todo el escrito. El v. 20 resume la parte doctrinal y
el v. 21 las exhortaciones que en la carta se dan. Se trata de una
férmula de bendicién a semejanza de la bendicion sacerdotal, en la
cual también se ofrece la paz de parte de Yahvé “... que Yahvé te
muestre su rostro y te conceda la paz...” (cf. Nm 6,24-26). El sujeto
de la accidn es el Dios de la paz “que el Dios de la paz... os procure
tfoda clase de bienes...” (13,20-21). El autor al presentar a Dios de
esta manera, sefala el resultado de su obra: nos ha reconciliado
con El —perdonandonos los pecados—y con los hermanos —dando-
nos la paz— (cf. 12,14); pero esta obra la llevd a cabo por medio de
Jesucristo. Toda la carta a los Hebreos se encarga de describir lo
que implico la obra que realizé Dios en su Hijo Jesus.

Sin embargo, no soélo en Hebreos aparece ‘el Dios de la paz'. Ya
desde los inicios de la historia biblica Gedeén construye un altar
que llamo “Yahvé Shalom”, Yahvé es paz (cf. Jue 6,24) o Yahvé es
salud, uno de los significados que tiene el vocablo Shalom, ade-
mas hay alusion a la promesa divina del versiculo anterior “Yahvé
le respondio: ‘La paz se contigo. No temas, no moriras” (Jue 6,23;
cf. Is 57,19). Situacién semejante se encuentra en Jr 33,6, donde
paz-salud son casi sinbnimos: “He aqui que yo les aporto su alivio
y su medicina. Los curaré y les descubriré una corona de paz y se-
guridad’. Yahvé no solo es el Dios de la paz, sino que es capaz de
crear la paz, el bienestar (cf. Is 45,7), aqui también puede entender-
se como ‘salvacién’ en oposicidn a perdicién, asi como hay oposi-
cion entre luz y tinieblas. Yahvé puede desear la paz-salvacién a su
siervo Sal 35,3.27, como consecuencia de la justicia (cf. 12,11). Por
ser un Dios de la paz, los que confian en él pueden dormir en paz
“en paz me acuesto y enseguida me duermo, porque ti solo, Sefior,
me haces vivir tranquilo” (Sal 4,9). Dios siempre desea un pueblo
en paz, por ello suscita reyes pacificos, particularmente Salomon,
cuyo nombre deriva de Shalom, ‘paz’ (cf. 1Cro 22,9), diferente de su
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padre David, el cual era hombre de guerra. Yahvé es un Dios que
anuncia la paz “Dios anuncia la paz a su pueblo y a sus amigos y a
los que se convierten de corazén” (Sal 85,9).

En el Nuevo Testamento en varias ocasiones a Dios se le considera
el Dios de la paz, particularmente en Pablo. Este Dios actua con su
paz a favor de los cristianos “pues Dios no es un Dios de confusion,
sino de paz” (cf. 1 Cor 14,33); este Dios es el que domina a Satanas
“el Dios de la paz aplastara bien pronto a Satanas bajo vuestros
pies” (cf. Rom 16,20). En las conclusiones de las cartas se invoca,
en tercera persona, a este Dios de la paz para que:

» permanezca con los cristianos “el Dios de la paz sea con todos
vosotros” (cf. Rom 15,33);

> los santifique y conserve sin mancha “que El, el Dios de la paz,
os santifique plenamente, y que todo vuestro ser, el espiritu,
alma y el cuerpo, se conserve sin mancha hasta la Venida de
nuestro Sefior Jesucristo” (cf. 1Tes 5,23);

> les dé la paz “que El, el Dios de la paz, os conceda la paz siem-
pre y en todos los 6rdenes” (cf. 2Tes 3,16),

» les conceda todos los bienes para cumplir su voluntad “y el
Dios de la paz... os procure toda clase de bienes para cumplir
su voluntad, realizando en nosotros lo que es agradable a sus
ojos...” (cf. Heb 13,20).

Tanto Dios —se ha visto anteriormente— como Jesus nos dan la paz
“os dejo la paz mi paz os doy; no os la doy como la da el mundo” (cf.
Jn 14,27). El mesias anunciado por los profetas, seria un pastor que
traeria la paz: “pastorearé firme con al fuerza de Yahvé su Dios... El
sera la paz” (Miq 5,3-4a). Hebreos presenta a Jesus como el gran
Pastor de las ovejas, este Pastor trae consigo la paz.
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MT 16, 13-20

ACERCAMIENTO AL TEXTO DESDE LA PERSPECTIVA
SOCIO-RETORICA

Luis de Jesus Hernandez M.

Introduccion

Mateo 16, 13-20 ha sido estudiado desde diferentes enfoques y
perspectivas para subrayar algun aspecto del relato. Nosotros nos
proponemos hacer el intento de acercarnos a este texto desde la
perspectiva socio-retérica con el objetivo de descubrir el enfoque
que San Mateo dio a la historia de Jesus al contarsela a su comu-
nidad, y que consiste fundamentalmente: 1) En haber creado una
imagen de Jesus a partir de las convicciones y tradiciones de la
comunidad, la cual estaba compuesta por judeo-cristianos y gentil-
cristianos; 2) en orientar a sus oyentes para saber como actuar en
el contexto de las circunstancias que vivian; 3) en explicar en qué
consistia la nueva identidad de los miembros de la comunidad con
relacion a su religion de origen (judaismo o paganismo); 4) en resol-
ver los conflictos internos de la comunidad, unificando los distintos
grupos que tenian tendencias diversas; y 5) en estructurar la comu-
nidad a partir de un principio de autoridad.

Al estudiar nuestro texto desde el acercamiento socio-retérico he-
mos podido advertir que entran en juego diversos aspectos que sélo
recurriendo a ciertas fuentes extra biblicas es posible esclarecer
en buena medida y poder dar una opinion de cierto valor. Esto, sin
duda, rebasa las pretensiones de este breve acercamiento, pero
con ello hemos querido sefalar que el paso siguiente sera inda-
gar en las diversas fuentes extra biblicas —que se remontan hasta
los origenes del cristianismo— aquellos posibles elementos que nos
conduzcan al analisis del relato.

1. Imagen de Jesus en el texto

Para Mateo, Jesus es siempre un nombre personal, pero emplea
los sustantivos Cristo/Mesias como nombre propio o como titulo. Y
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cuando quiere comunicar un contenido mesianico, lo hace preceder
del articulo determinado: el Mesias/Cristo (1, 17). Partiendo del
presupuesto de que detras del Evangelio de Mateo estuvieron tres
fuentes, con sus respectivas tradiciones —La fuente Q de dichos,
el evangelio de Marcos y el material especial propio de Mateo— la
imagen de Jesus que intenta proyectar el autor sagrado del primer
evangelio es la de un Rey descendiente de la casa judia de David,
que se ha convertido en Soberano del mundo, porque es Hijo de
Dios. Esta imagen, como dice Gerd Theissen, unifica las tradiciones
procedentes de esas tres fuentes.! Segun él, en Mt 16, 13-20 JesuUs
es revelado singularmente a Pedro como El Ungido (Mesias) de
condicién divina: Hijo de Dios. Razoén por la cual Pedro es conside-
rado dichoso por el mismo Jesus. Asi que Jesus no es un mesias
mas (otro mas de los ungidos de Dios) sino El Mesias prometido,
anunciado y esperado desde todos los tiempos. Por eso, se puede
decir que en el evangelio de Mateo se cumplen tanto las Sagradas
Escrituras de los judios, con sus esperanzas mesianicas, como las
esperanzas paganas. Estas expectativas, afirma Theissen, siguie-
ron siendo un problema politico después de la guerra judia.?

En contraposicion a esta tesis defendida por Theissen, y sin olvidar
que Marcos es fuente de Mateo en el relato que ocupa nuestra aten-
cion, Wilkins sefiala de forma mas convincente, a nuestro entender,
que el hecho de que Jesus haya prohibido a Pedro y a los demas
Apoéstoles hablar de su mesianismo obedecia a la falsa concepcién
que la gente tenia acerca del «mesias», es decir, era entendido en-
tre la gente y entre los enemigos de Jesus con connotaciones poli-
ticas y militares, las cuales no encajaban con la autoconciencia que
Jesus tenia de si mismo, y que parece revelar,® de alguna forma, al
prohibir a sus discipulos hablar abiertamente de ello.

1. Cf. G. THEISSEN, LA REDACCION DE LOS EVANGELIOS Y LA POLITICA ECLESIAL. UN ENFO-
QUE SOCIO-RETORICO, VERBO DIVINO, EStELLA NAVARRA 2002, 58.

2. Cf. IBIDEM, 65 Y 68-69.

3. Cf. M. J. WILKINS, «PETER’S DECLARATION CORCERNING JESUS’S IDENTITY IN CAESAREA
PHILIPPI», EN DARREL L. Bock AND ROBERT L. WEBB (ED), KEY EVENTS IN THE LIFE OF THE
HistorICcAL JESUS: A COLLABORATIVE EXPLORATION OF CONTEXT AND COHERENCE, WUNT 247,
TUBINGEN: MOHR SIEBECK 2009, 293-381.
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Ulrich Luz dice que las dos preguntas que Jesus hace a sus discipu-
los acerca de la identidad de él son retéricas. A la primera pregunta
la gente cree ver a Jeremias de regreso en la figura de Jesus; y de
la segunda pregunta se colige que el Maestro esperaba escuchar
una concepcion distinta de su identidad, y ésta venida de sus dis-
cipulos que estaban con él y habian presenciado algunos de sus
milagros, y escuchado sus ensefianzas, por tanto, debia ser otra su
respuesta.* El empleo de la doble pregunta y de la doble respuesta
parece tener en Mateo una clara intencién socio-retérica. Y esto
para indicar a su comunidad cual debia ser la imagen de Jesus que
estaban llamados a descubrir y a divulgar.

Parece que Pedro no conocia aun la completa naturaleza del carac-
ter mesianico de Jesus, en el cual el mismo Jesus incluye sus sufri-
mientos y su muerte final. Pedro reconoce —s6lo mas tarde, y no en
Cesarea de Filipo— que Jesus era el Mesias, ungido y sefialado por
Juan el Bautista, y quien anuncio la llegada del Reino de Dios; que
Jesus fue acreditado como mesias divino por los milagros y exorcis-
mos que realizaba. Igualmente, reconoce también que Jesus recha-
z6 las aclamaciones populares que lo sefialaban como profeta—rey;
que Jesus fue un mesias completamente diferente del «mesias»
que muchos esperaban en Israel; vio que Jesus no fue Unicamente
un profeta escatologico sino que fue el Mesias esperado.

Como puede advertirse, la tesis defendida por Theissen y la tesis
propuesta por Wilkins no son del todo contradictorias. Para el pri-
mero, Pedro no solo hace una declaracion sino una confesion de
fe; y para el segundo, la profética pero real mision de Jesus parece
haber sido manifestada ya por Pedro en su declaracion hecha en
Cesarea de Filipo, o sea, que JesUs era verdaderamente el Mesias,
aun cuando todavia no alcanzaba a comprender en su totalidad la
declaracion hecha.

Un tercer autor, J. P. Meier, afirmar que: «[...] en un momento cru-
cial de su ministerio, Jesus sondea a sus discipulos con una pre-

4. U. Luz, El Evangelio segun San Mateo (Mt 8-17), vol I, Sigueme, Salamanca 2001,
595.
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gunta sobre su fe o adhesién. En la respuesta ofrecida en nombre
del grupo, Pedro proclama su fe en Jesus utilizando algun venerado
titulo o designacion procedente del AT o de la tradicion judia. A la
luz de esta coincidencia fundamental [...] creo probable que Pedro
hiciese esa confesion de fe en Jesus alguna vez en el ministerio
publico. Pero no podemos ir mas alla de esta afirmaciony.’

2. Comportamiento de los miembros de la comunidad
de Mateo

Mateo parece insistir a los destinatarios de su evangelio que era ne-
cesario distanciarse de cualquier idea de un mesias politico y/o mili-
tar, y aumentar la credibilidad en un mesias sabio y rey pacifico, que
quiere gobernar el mundo con sus ensefianzas y no con el uso de
la fuerza. El hecho de que Jesus, inmediatamente después, haya
llamado a Pedro Satanas y obstaculo para el cumplimiento de su
misidon mesianica, evidencia que el apdéstol todavia no era capaz de
abandonar las falsas expectativas mesianicas de sus coterraneos.
En consecuencia, los vv. 22 y 23 aunque ya estan fuera de nuestra
pericopa, tienen una estrecha relacion con ella, como dice Ulrich
Luz. El texto parece indicar que ni Pedro ni los demas discipulos tie-
nen un comportamiento distinto, al menos ideoldgico, del que tenia
el resto de la gente. Muy probablemente Mateo queria suscitar en
su comunidad el deseo de tener un comportamiento derivado de su
propia conviccion y confesion en Jesus como el Mesias, para que
también ellos como Pedro pudieran ser dichosos. A este respecto
Ulrich Luz sefiala que el v. 17 —«Jesus le dijo: Dichoso tu Simén,
Hijo de Jonas, porque ningun hombre mortal te revelé esto, sino mi
Padre que esta en los cielos»—, es muy probablemente un elemento
redaccional de Mateo.® Esto indicaria que el evangelista pudo haber
empleado este versiculo con una intencién igualmente retérica para
exaltar la figura de Pedro.”

5. J. P. MEIER, UN JUDiO MARGINAL. NUEVA VISION DEL JESUS Historico, T. Ill, VERBO
DivINO, ESTELLA NAVARRA 2003, 226.

6. U.Luz, EL EVANGELIO SEGUN SAN MATEO (MT 8-17), voL Il, EDICIONES SiGUEME, SA-
LAMANCA 2001, 596.

7. «Entendemos, pues, que en 'Y ;)1 Mateo ha unido redaccionalmente elementos que
llegaron a él de una tradicion anterior. Al proceder asi, construyé un versiculo que otorga una
distincién especial a Pedro; ser el unico discipulo de quien se dice en los Evangelios que ha
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3. Nueva identidad de los miembros de la comunidad
de Mateo

Para algunos autores la relacion entre la comunidad de Mateo y el
Judaismo es probablemente la cuestion mas controvertida porque
hay diversidad de opiniones: 1) Los que consideran que Mateo es
un Evangelio netamente judio; defendiendo que fue escrito en ara-
meo o en hebreo por un judeocristiano palestino, y en un tiempo
en que los cristianos no habian sido expulsados todavia de la si-
nagoga; 2) los que dicen que en el Evangelio de Mateo se refleja
una comunidad judeocristiana que se fue consolidando como una
realidad auténoma, que mantuvo una fuerte polémica con el judais-
mo fariseo después del afio 70, y por eso en el afio 85 fue excluida
de la sinagoga; 3) los que sostienen que la comunidad de Mateo
estaba separada de la comunidad judia, porque ya no se reunia
en torno a la Torah, sino en el nombre de Jesus; 4) los que afirman
que la comunidad judeocristiana de Mateo no queria romper con la
disciplina de la sinagoga, aun teniendo una alta conciencia de su
nueva dignidad de cristianos; 5) otros afirman que la comunidad de
Mateo seguia perteneciendo al judaismo, pero esperaba ser perse-
guida por heterodoxa; 6) otros mas dicen que era una comunidad
separada del judaismo, pero que mantenia un fuerte debate con la
sinagoga; y 7) finalmente, los que refieren que la comunidad de Ma-
teo no solo se separd del Judaismo sino que refleja un modo de ser
pagano-cristiano, y que ya no estaba en polémica con el Judaismo.

Cada una de las diversas opiniones que hemos referido tiene sus
propulsores y simpatizantes. Pero lo cierto es que la opinién mas
aceptada es la sexta. Es decir, que la comunidad de Mateo estaba
compuesta por paganos y judeocristianos; y que estaba separada
del Judaismo, pero en buena medida continuaba en polémica con
éste. El Evangelio de Mateo es, por tanto, un evangelio judeocristia-
no, con un componente importante de judaismo helenista.

recibido una bendicién del Sefior, y cuya intuicion acerca de Jesus es confirmada como una
revelacion del Padre de Jesus» (R. E. BROWN-K. P. DONFRIED—J. REUMANN, PEDRO EN EL
NUEVO TESTAMENTO, SAL TERRAE, SANTANDER 89 ,1976.
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Asi que la nueva identidad de los miembros de la comunidad de
Mateo consistio en vivir de acuerdo a la doctrina de Cristo. Esto fue
lo que, en definitiva, los separaba del Paganismo o del Judaismo.
Pero, como era de esperarse, la identidad nueva que habian adqui-
rido, sobre todo los judios conversos, era lo que provocaba los fuer-
tes debates con el Judaismo sinagogal. Entre los autores que de-
fienden esta postura estan K. Stendahl,? D. Moule,® G. Bornkamm,°
E. Schweitzer y G. Kiinzel."?

A partir del texto que venimos estudiando, la nueva identidad de
los miembros de la comunidad de Mateo emerge y se afianza en
confesar a Jesus como el Hijo de Dios. Ademas, la comunidad de
Mateo se dio cuenta que era vital distanciarse de todas las ideas
mesianicas belicosas. Jesus es el sabio rey pacifico que quiere go-
bernar el mundo con su ensefianza y no con el uso de la fuerza. El
que Mateo ponga en labios de Pedro que Jesus es el Cristo, el hijo
de Dios, parece dar a entender que su mesianismo es diferente a
las expectativas mesianicas, cuyos representantes esperaban.

4. Resolucion de conflictos internos

La armonizacion que hace Mateo de tres tradiciones, detras de las
cuales hay elementos judeo-cristianos y gentil-cristianos, explica en
buena medida que una de las finalidades de su evangelio consistid
en resolver los conflictos internos anti judios, por una parte, y anti-
gentiles, por la otra. A este respecto dice G. Theissen: «Podemos
suponer que, si Mateo integra literariamente en su evangelio tra-
diciones judeo-cristianas y gentil-cristianas, probablemente —dado
que es un dirigente cristiano que da forma a la vida comunitaria—

8. K. STENDAHL, THE ScHoOL OF MATTHEW AND His USE oF THE OLD TESIAMENT, FiL-
ADELfiA 1968.

9. C. F. D. MOULE, «ST. MATTHEW'S GOSPEL: SOME NEGLECTED FEATURES», EN
STUDIA EVANGELICA 87 (1964), 91-94.

10. G. BORNKAMM, «THE AUTHORITY TO “BIND” AND “LOOSE” IN THE CHURCH IN
MATTHEW'S GOSPEL», EN D. G. MILLER (ED.), JESUS AND MAN’S HOPE, PITTSBURGH 1970-71,
37-50.

11.  E. SCHWEITZER, MATTHAUS UND SEINE GEMEINDE, STUTTGART 1974.

12. G. KUNZEL, STUDIEN zU GEMEINDEVERSIANDNIS DES MATTHAUSEVANGELIUM,
STUTTGART 1978, 215-ss.
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también tiene que integrar socialmente en su comunidad a judeo-
cristianos y gentil-cristianos. Lo que esta entretejido sincronicamen-
te en su escrito, sin haber resuelto todos los conflictos existentes
entre las tradiciones que lo componen, no habria sido entretejido
de ese modo si no hubiera existido tension en la realidad de su
comunidad».

5. Estructura de la comunidad a partir de un principio
de autoridad

La comunidad cristiana de Mateo es llamada Iglesia; se le trataba
como una comunidad sui generis con su modo propio de designar-
se a si misma. El texto que venimos estudiando es el Unico que en
el contexto de los demas evangelios emplea el término ekklesia.
La profesion de Pedro sobre la condicién mesianica de Jesus y la
promesa de Jesus sobre la cimentacion de la Iglesia en la roca de
Pedro se convierte en el centro del evangelio entero. Dicen algunos
autores que esto demuestra que se habia suscitado una separacion
entre el judaismo y la comunidad de Mateo, al menos en lo que se
referia a la organizacién, aunque no en cuanto a la mentalidad. Asi
lo dice Theissen: «Aparentemente, el cristianismo vivia extramuros
en relacion con el judaismo (fuera de la estructura del judaismo);
pero interiormente intramuros (dentro de la estructura del judaismo).
De hecho, entre sinagoga y ekklesia, entre judaismo y cristianismo,
habia un dialogo intenso y polémico. Ambos tenian la misma base.
Ambos discutian acerca de quién habia dejado esa base comun.
Para ambos la Torah era la materializacién de la voluntad de Dios.
Su interpretacion era objeto de controversias. Para la ekklesia de
Mateo Jesus era el verdadero intérprete de la Torah. Se reconocia
en teoria la interpretacion que de ella hacian los escribas judios,
pero se condenaba la practica de éstos».™

Por otro lado, no hay que perder de vista que en la comunidad de
Mateo la influencia de los carismaticos itinerantes, cuya forma de

13. G. THEISSEN, LA REDACCION DE LOS EVANGELIOS Y LA POLITICA ECLESIAL, 62. EL MIs-
MO THEISSEN SENALA QUE ESA IDEA NO ES SUYA SINO DE LA EXEGESIS Y METODOLOGIA DE K. C.
WoONG.

14. IBIDEM, 56.
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pensar y de vivir asi como su autoridad ilimitada, era determinan-
te para la marcha de la comunidad; era un obstaculo para vivir de
acuerdo al espiritu de los dichos de Jesus, es decir, de acuerdo al
espiritu radical de la Fuente Q. Por eso, Mateo no menciona ningu-
na autoridad local. Es decir, el evangelio de Mateo no hace mencion
alguna de Obispos, Presbiteros y Diaconos. Y aunque Mateo pa-
rece subrayar que la unica autoridad es la de Jesus. Sin embargo,
de acuerdo a nuestro texto, reconoce la autoridad de Pedro. Por
eso enfatiza el autor del primer evangelio que Pedro es la piedra
sobre la que Jesus edificara la Iglesia (vv. 16-18). Pero también su
autoridad es carismatica porque se basa en una revelacion divina,
independiente de cualquier intervencion humana.

Paraddjicamente, la autoridad de Pedro parece diluirse en la comu-
nidad de Mateo, o sea, el cambio estructural de la comunidad de
Mateo, de pasar de la figura de los carismaticos itinerantes (entre
ellos Pedro) a las estructuras de asambleas locales, evidencia que
hubo un transito de autoridad: de Pedro a la Comunidad entera.
Esto se proyecta en los siguientes aspectos: a) El poder de Pedro
de atar y desatar se le da a la comunidad entera (18, 18); b) la
comunidad entera juzga las transgresiones de sus miembros (18,
15-17); c) su autoridad procede de su consenso (18, 19); y d) la pro-
mesa de Jesus de estar en medio de ellos se dirige a la comunidad
entera (18, 20)."

Conclusion

El analisis del relato desde el acercamiento socio-retérico nos ha
permitido descubrir que detras del texto hay una intencién teol6gi-
ca del autor sagrado del primer evangelio, que muy probablemente
consistio en delinear los rasgos de una comunidad —la de Mateo—
que fue cobrando conciencia de su identidad cristiana a partir del re-
conocimiento de Jesus como el Mesias esperado, en quien se cum-
plen las promesas de Dios de un modo diametralmente opuesto a

15. Este cambio o trasmision de autoridad de Pedro a la entera comunidad mateana pa-
rece tener explicacion, segun Gerd Theissen, porque Pedro no aparece en el primer evangelio
como alguien que detenta un cargo permanente, ni tampoco que tenga un sucesor. Aunque
admite que estos dos postulados son objeto de controversia (cf. IBIDEM, 87).

98



MT 16, 13-20——
ACERCAMIENTO AL TEXTO DESDE LA PERSPECTIVA SOCIO-RETORICA

las expectativas de la gente y de los mismos discipulos. Asimismo,
el acercamiento al texto desde dicha perspectiva nos coloca frente
a una eclesiologia que tiene su punto de partida en la confesion
de Jesus como Mesias, Hijo de Dios. En consecuencia, la mision
del discipulo y de la comunidad entera consistira en proclamar esta
verdad revelada.

Nuestra consideracion final es la siguiente: el autor del primer evan-
gelio si parece haber empleado el recurso retorico para enfatizar la
relaciéon entre Jesus, el discipulo y la comunidad; o dicho de otro
modo: la relacion entre la verdad revelada (que Jesus es el Mesias
e Hijo de Dios), la adhesion del discipulo a esta verdad (Fe manifies-
ta) y la proclamacién de la misma (con palabras y hechos) como
mision de la comunidad de creyentes, es decir, de la Iglesia.
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EL ENCUENTRO DE UNAS MUJERES CON JESUS: UNA
EXPERIENCIA DE SALVACION Y DISCIPULADO, A PARTIR
DE MC 1, 29-31; 5,21-43 Y 7, 24-31

TESINA DE LICENCIATURA

Presentada por: Petrona Lopez Toledo

Introduccién

En nuestro tiempo la participacion de las mujeres es cada vez mas
visible. Este es un signo de los tiempos que exige una palabra nueva
y relevante, pues las mujeres podemos contribuir positivamente fren-
te a la falta de fe; también podemos aportar a la transformacién del
mundo y a la orientacién de una l6gica mas humanizante e inclusiva.

Esta participacion nos invita a tomar conciencia de nuestra presencia
femenina en el mundo, de como estamos llamadas a aportar y co-
laborar en los diversos ambitos en los que nos desenvolvemos. Es
verdad que esta toma de conciencia reclama una respuesta susten-
tada en valores éticos, pero también en una adhesion plena a Cristo
de quien nos viene la liberacién y renovacion para convertirnos en
agentes de transformacion.

De frente a este paradigma se ha pensado reflexionar desde la teo-
logia biblica, tres textos del evangelio segun Marcos: Mc 1, 29-31; 5,
21-43 y 7, 24-31. En estos pasajes el evangelista presenta algunas
mujeres que necesitan una curacion y que se caracterizan por ma-
nifestar su fe a Jesus. En el primer texto, la suegra de Simén tiene
fiebre; en el segundo, la hija de Jairo esta agonizando, y la mujer que
le toca la tunica tiene un problema de hemorragia que no pueden
detener los médicos; en el tercer texto, la hija de la sirofenicia tiene
un espiritu impuro.

Esta investigacion intentara mostrar que aquellas mujeres del evan-
gelio de Marcos al encontrarse con Jesus, vivieron una experiencia
liberadora, discipular y salvifica; y una vez sanadas se despertd en
ellas un dinamismo. De modo semejante, las mujeres de hoy pode-
mos vivir dicha experiencia.
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Que el mensaje evangélico sea una oportunidad para suscitar en las
mujeres un acontecimiento renovador, que propicie en nosotras una
experiencia de discipulado que nos siga impulsando a ser agentes de
transformacion personal, familiar, social y eclesial.

Para nuestro estudio el camino metodoldgico ha consistido en abrir
las ventanas de la diacronia y de la sincronia. En la diacronia se de-
sarrollan algunos elementos de los métodos historico-criticos: critica
literaria, critica de las tradiciones y de la redaccion.

Con la critica literaria se hace un acercamiento a la teologia de Mar-
cos, mediante el andlisis del lenguaje, el estilo y la intencidn teologica
de los textos. En la critica de las tradiciones se buscan las fuentes de
donde se recopilaron los contenidos de los tres pasajes evangélicos
en cuestion. La critica de la redaccion investiga el aporte que hizo el
autor Marcano para darle una composicion articulada a su obra.

En la ventana de la sincronia se aborda, en clave narrativa, los rela-
tos de las mujeres que tuvieron un encuentro con Jesus. Al final se
presentan algunos elementos de actualizacién desde una herme-
néutica en perspectiva de género. Esperando que el lector pueda
enriquecerse con estas modestas reflexiones, procedemos a pre-
sentar una sintesis comprimida del contenido de la tesina.

Métodos historico-criticos

Mc 1, 29-31 «La curacion de la suegra de Simén»
Delimitacion’

La pericopa denominada «La curacion de la suegra de Simén»
versa sobre una sanacion, los personajes que participan son: los

discipulos, Jesus y la suegra de Simén. Se encuentra enmarcada
por dos textos, el texto anterior trata sobre un exorcismo y se localiza

1. Untexto delimitado constituye una unidad lingiiistica con sentido propio, que puede sostenerse
mas o menos por si mismo; Cfr. Wim WEREN, METODOS EXEGETICOS DE LOS EVANGELIOS, VERBO DIVINO,
ESTELLA 2003, 30.
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en los vv. YA-YY  cuyos personajes son los cuatro discipulos, las
personas que estaban en la sinagoga y el endemoniado. Seguido
de la pericopa de la suegra de Simdén, se encuentra un pasaje que
narra curaciones y exorcismos vv.Y¢-YY. Con este pasaje guarda
especial relacién nuestra pericopa, debido a que en ambos textos
se desarrolla el tema de la sanacion.

Critica literaria

Muy probablemente el evangelista incorporé esta tradicion de cu-
racion (vv. 30-31) en la jornada “tipo” de Cafarnaun que abarca los
vv.21-38. El habria creado dicha jornada con dos criterios, el geo-
grafico (Cafarnaun) y el cronoldégico (el sabado), situandola al co-
mienzo del evangelio con una finalidad paradigmaticaZ.

Frente a todo el conjunto de tradiciéon sinéptica de milagros, esta
historia es la Unica que se desarrolla en el mas estrecho circulo de
los discipulos y dentro de una casa, como escenario de la accion.
De los discipulos se reciben los detalles de lugar y de personas: La
casa de Simon, en la que su suegra se encuentra enferma y postra-
da en cama, lo cual indica que la mujer se encuentra en el lugar mas
privado de la casa. Ademas, ella es la primera beneficiaria del poder
curador de Jesus, transmitido por el contacto de su mano, puesto
que él estaba en su ministerio temprano en Galilea.

Critica de las tradiciones y de la redaccion®

Esta historia es de triple tradicién y la mas breve en el evangelio.
Con relacién a su tradicion oral algunos estudiosos han dicho que

2. Cfr. Joachim GNILKA, EL EVANGELIO SEGUN SAN MARCOS: Mc 1,1-8,26, VOL. |, SIGUEME, SALAMANCA
19992, 96.

3. Lacritica de las tradiciones intenta lograr una vision de la prehistoria oral y escrita de los textos
del Nuevo Testamento, para ello hay que comprender las modificaciones que experimentaron los textos
que originalmente circulaban de manera aislada. Se toma como punto de partida que los textos evan-
gélicos son fruto de largos caminos y procesos de accion, reflexion conflictos y opciones, realizados por
comunidades y grupos cristianos durante la segunda mitad del siglo I. Estos nacen en el campo de las
comunidades de fe, y entre los objetivos que llevan en su seno. Uno es el de afirmar los contenidos cate-
quéticos como instrumentos de construccion de identidades y de divulgacion de esa expresion religiosa;
Cfr. Ivoni RICHTER REIMER, EL MILAGRO DE LAS MANOS, SANACIONES Y EXORCISMOS DE JESUS EN SU CONTEXTO
HISTORICO-CULTURAL, VERBO DIVINO, ESTELLA 2011, 44.
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su existencia esta atestiguada directamente por los escritores del
cristianismo primitivo* (Cfr. Lc 1, 1-4; Jn 21, 25). Ademas, su estilo
no literario refleja la tradicion oral y es posible que la menciéon de un
ambiente privado y de los discipulos privilegiados sea un indicio de
que este episodio haya sido transmitido por un testigo presencial®.

La alusion de «la casa» en el evangelio de Marcos significa el lugar
como una estancia de Jesus y de los discipulos. La tradicion prefie-
re la casa como lugar donde se instruye a los discipulos (7, 17; 9,
28.33; 10, 10). Esta concepcidn proviene probablemente de que, en
las comunidades, las casas servian como lugares de reunion para
la catequesis y para el culto®. Por tanto, se puede decir que la tradi-
cion que subyace en la historia del milagro de la suegra de Simon,
es el valor de la casa y de la familia de Simon, como tradicion de la
fundacion de la comunidad de Cafarnaun’.

La referencia a los discipulos en la casa, son los que fueron llama-
dos segun 1, 16-20, Simo6n y Andrés, Santiago y Juan; ellos fueron
los que le hablaron a Jesus sobre la enferma. Esto confiere a la tra-
dicion de milagro, el caracter de una transmisién popular y un claro
trasfondo discipular.

Mc 5, 21-43 «La hemorroisa y la hija de Jairo»
Delimitacion

Este pasaje relata dos historias entrelazadas; no obstante, pueden
conformar una sola pericopa bien delimitada, debido a que ambas
historias se complementan.

Uno de los elementos que sirve de referencia para delimitar la pe-
ricopa, de los pasajes anteriores y posteriores es la tematica. Con

4.  Cfr. Gerd THEISSEN, COLORIDO LOCAL Y CONTEXTO HISTORICO EN LOS EVANGELIOS UNA CONTRIBUCION A
LA HISTORIA DE LA TRADICION SINOPTICA, SIGUEME, SALAMANCA 1997, P. 12; TAMBIEN JUAN MATEOS-FERNANDO
CAMACHO, o.c., 9-10.
5. Raymond E. BROWN ET AL. (DIRS.), NUEVO COMENTARIO BiBLICO DE SAN JERONIMO, T. Ill, VERBO DIVINO,
ESTELLA 2001, 72.

6. Cfr. Joachim GNILKA, 0.C., 97.

7. Cfr.Idem.
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anterioridad, se encuentra la pericopa «La curaciéon del gerase-
no endemoniado» 5, 1-20, que gira en torno a la liberacién de un
poseido mediante la palabra de Jesus, en este tema se destaca
mas la autoridad de Jesus y no se menciona que haya intervencion
de fe.

En cambio, los relatos de nuestra pericopa tienen como tema
comun, la fe. En la pericopa de la hemorroisa y la hija de Jairo,
que integra dos relatos de milagros, hay una abundancia de verbos
que se relacionan con los sentidos: «ver», v.22.32; «escuchary,
Vv.27; «tocar», v.28.30.31; «mirar», v.31; «mirar alrededor», 32; «no
prestar atencién», v.36; «observary, v.38; «agarrar», v.41; «comer».
Con este conjunto de verbos es posible que el escritor sagrado
haya querido expresar una mayor intimidad entre Jesus y los
beneficiarios de los milagros.

A pesar de la complejidad de la pericopa de la hemorroisa y la hija
de Jairo, se descubre que por el encuadre, por el vocabulario y
las actitudes comunes, asi como por los factores sintacticos, ella
guarda unidad textual, cohesion e independencia con respecto a
las pericopas fronterizas. En relacién con la pericopa posterior en
6, 1-6 difiere de la de la hemorroisa y la hija de Jairo en 5, 21-43,
aquella, trata del rechazo de Jesus y de la falta de fe en él, pero la
accion que prevalece ahi es la ensefanza, v.2. Ahi se dice que sus
paisanos no pudieron reconocer en Jesus al profeta por excelencia
y se cerraron a la accién salvadora y sanadora de Dios.

Se puede decir de estas tres pericopas que, a pesar de que estan
enmarcadas en relatos de milagros, se han encontrado tematicas
diferentes, lo que les permite tener unidad textual y cohesion
interna, respectivamente.

En lo que corresponde a la pericopa «La resurreccion de la hija de
Jairo y la curacién de la mujer hemorroisa» vv.21-43 esta carac-
terizada por la fe, la cercania de Jesus, la salvacion y la doci-
lidad de los que creen en él. Ademas abarca dos narraciones
de milagros, cuyo contexto mas cercano es la pericopa que le
antecede: «El endemoniado de Gerasa» debido a que la accion
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que prevalece en estas dos pericopas: «El endemoniado de Ge-
rasa» y «La resurreccion de la hija de Jairo y la curacioén de la mujer
hemorroisa» es la realizaciéon de milagros, a diferencia del con-
texto posterior, en el que se narra la visita de Jesus a Nazaret
en Mc 6, 1-6 y en el que la principal acciéon que realiza Jesus es
la de enseiar.

Critica de las tradiciones y de la redaccioén

Este pasaje de la hemorroisa y la hija de Jairo, se trata de una his-
toria de milagro que esta basada en el testimonio personal y no en
un producto de la comunidad, que adquirié forma tipica a base de
repetirse una y otfra vez, esto se sabe porque se pueden explicar
sus caracteristicas individuales. De dichas caracteristicas se ana-
liza primero la insercién de la mujer hemorroisa en el relato de la
hija de Jairo. Las preguntas que se plantean al analizar esta inser-
cion, son: ¢ fueron independientes o no estos relatos en la tradicion?
¢, Se transmitieron unidos en la fase pre-marcana? ;Quién es el res-
ponsable de la intercalacion y cual es su significado en el contexto
actual? Para dar respuesta a estas preguntas, hay que analizar la
forma y el contenido de este doble milagro.

El encuadre es un estilo de redaccion composicional que utilizé el
autor para resaltar el tema de la fe. Las dos historias de milagro
quedaron escritas con un vocabulario comun. En ambos relatos
las beneficiarias de los milagros son mujeres.; el nUmero doce esta
presente en los dos relatos: La nifia tiene doce afios de edad y la
mujer lleva doce afios enferma vv.25.42; La fe es la condicion para
que se realicen los milagros v.34; v.36. El verbo salvar esta presente
en los dos pasajes vv.23, 28, 34.

Por ultimo el vocablo «hija» aparece en vv.34, 35. En esios
versiculos Jesus llama a la hemorroisa «hija» de una nueva familia
y hace referencia a la «hija» del jefe de sinagoga. Esto significa
que, ambas mujeres son reconocidas como miembros de una
familia que tiene una autoridad reconocida, y que ambas mujeres
se experimentan necesitadas de ayuda, y son atendidas por alguien
que tiene autoridad.
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Otro tipo de caracteristicas semejantes que se encuentran en las
dos historias de milagros son: primero, la desesperacion y la com-
pasién. En la mujer hemorroisa, la desesperacién se ve a través de
su estado animico y marginal. La mujer ha gastado toda su fortuna
en manos de los médicos y no ha visto mejoria, todo lo contrario, ha
ido de mal en peor v. 26. Jairo suplica con dolor a Jesus que sane
a su hija porque esta a punto de morir v.23 y en efecto, muere v.35.

Jesus manifiesta compasion porque va al encuentro de las mujeres
que sufren y les otorga la salud y la vida. Tanto Jairo como la mujer
hemorroisa manifiestan su confianza en Jesus al creer que sélo con
ser tocados por él, quedaran sanas la nifia y la mujer. En respuesta
por su salud, las dos mujeres, al ser tocadas y sanadas por Jesus,
se ponen a realizar alguna actividad: la mujer cont6 toda la verdad
de lo que le habia sucedido v.33; la nifia se levanto al instante y se
puso a caminar y luego a comer v.42-43.

La insercion de una historia en otra es un rasgo del estilo de Mar-
cos. De ahi, es probable que las dos historias estuvieran separadas
en la tradicién de la que se tomd porque las dos historias se escri-
ben en estilos bastante diferentes.

Corresponde ahora analizar quién pudo haber sido el posible res-
ponsable de esta interpolacién. En el texto que nos ocupa la estruc-
tura de la interpolacién es: vv.22-242.25-34.35-43 primero Jairo
llega ante Jesus a suplicarle que sane a su hija y Jesus se va con
él. Luego, en vv.25-34 sucede la curacién de la hemorroisa y en
vv.35-43 Jesus revive a la nifia. Lo mas importante de esta estructu-
ra entrelazada es que tiene una funcion interpretativa que transpa-
renta el interés teoldgico del evangelista, pues ambas narraciones
se complementan en significado. La intercalacion del relato de la
hemorroisa es fundamental para interpretar con mayor claridad el
significado del milagro de la vuelta a la vida de la nifia.

La ultima caracteristica se encuentra en la parte final de la historia
de la hija de Jairo. Jesus manda que le den de comer a la nifia
v. 43a, esto quedd como un puente literario con el otro relato de
la multiplicacion de los panes en v.6, 34-44. Cabe destacar que la
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insistencia de «mantener el secreto», en el v.43b no fue parte de la
identidad de Jesus (en el que Marcos estaba interesado), sino que
se refiere a mantener el secreto de un estado de acontecimientos.
Esto sugiere que el mandato «del secreto» es parte de la tradiciéon y
no una adicion de Marcos®.

Se concluye que estas historias no se transmitieron entrelazadas
como se encuentra en la actualidad, sino que fueron intercaladas
por el autor para resaltar el elemento de la fe en Jesus, para alentar
a los cristianos en el momento de polémica que estaban viviendo.

Mc 7, 24-31 «La mujer sirofenicia»
Delimitacion

Esta pericopa empieza con un desplazamiento geografico grande,
pues Jesus se mueve hacia el area gentil que rodea Tiro, una vez
que llega ahi, el nuevo escenario es una «casa». No obstante de
que hay un cambio geografico, permanece el escenario sociolégico
del texto anterior, puesto que se sefiala una relacién con Genesaret,
que también es territorio gentil.

El tema que antecede a la pericopa de la sirofenicia trata de una
controversia sobre las normas de pureza. En cambio el contenido
tematico de nuestra pericopa versa sobre un didlogo sostenido en-
tre Jesus y una mujer. El texto posterior (7, 32-37), se trata de otro
relato de milagro, pero en esta ocasion es a un sordo y tartamudo.
Este milagro, lo realiza Jesus mediante el contacto y la palabra,
a diferencia del texto de la sirofenicia que trata de un milagro a
distancia.

Con todo lo dicho se confirma que 7, 24-31 se encuentra delimi-
tada por un doble desplazamiento geografico en los vv.24.31, asi
como por la introduccidon de nuevos personajes que desarrollan un
tema. Ademas, este pasaje se encuentra en un contexto de pureza
e impureza y de traspaso de fronteras, el paso de territorio judio

8.  Cfr. Adela YARBRO COLLINS, 0.C., 286.
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a territorio pagano. Los textos posteriores tratan sobre curaciones
realizadas por Jesus en territorio pagano, por tanto, se puede decir
que el contenido de la pericopa de la sirofenicia tiene continuidad
y esta aun mas relacionado con los textos posteriores, en los que
Jesus avanza en su ministerio dentro del territorio pagano.

Critica literaria

La pericopa de la sirofenicia es de doble tradicién, aparece tanto
en Mc 7, 24-31, como en Mt 15, 21-28. Es posible que los argu-
mentos retéricos hallan modelado el origen de esta redaccion de
tal modo, que el pasaje pudo haber comenzado como una simple
historia galilea de milagro que contaba a cerca de una mujer que
pedia a Jesus que exorcizara a su hija y en el que Jesus accedia a
su solicitud. En el proceso de volver a contar dicho milagro, en una
segunda fase, se introdujo probablemente la oposicién entre la mu-
jer griega sirofenicia, por un lado, y Jesus galileo, vardn, por el otro.

Ademas la conversacion en forma de parabola sobre «el alimento»,
«los hijos», «la mesa», «los perros», juega un doble sentido irénico.
Por su parte Jesus habla de los perros de la calle y la mujer habla
de los perros de la casa. La adicion de este dicho no sélo lo registra
la oposicion entre judios y gentiles, sino que también atribuye a
Jesus una actitud ofensiva y exclusivista. En una tercera fase de
la transmision, este relato fue tomado probablemente por Marcos y
unido a la narracién evangélica por medio de la introduccion del v.
24 y la adicion calificativa de «primero los hijos», en el v. 27.

El evangelista, enfatiza la identidad de la mujer al especificar
su clase social y su linaje (de lengua y cultura extranjera), pero
de origen es una indigena de Siria. Esta descripciéon no fue una
excepcion en Marcos, sino una regla. Esta caracteristica indica
un estilo oral, al parecer fue un anexo tardio‘. El adverbio
mwpwTov «primero» (7, 27) puede tener la connotaciéon de la
prioridad cronolégica y cualitativa de los judios en la historia

9. Cfr. Adela YARBRO COLLINS, MARK. HERMENEIA, A CRITICAL AND HISTORICAL COMMENTARY ON
THE BIBLE, FORTRESS, MINNEAPOLIS 2007, 366.
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de la salvaciéon, ademas de que esta declaracion de Jesus, de
que primero tienen que ser alimentados los ninos, tiene mas
sentido en un contexto de Galilea.

Ademas, la imagen del «pan» es probable que en un principio haya
sido estrictamente metaférica, pues, la coleccién de historias de mi-
lagro, en la que el evangelista ubicd esta historia de la mujer siro-
fenicia, tiene dos paralelos de historia de multiplicacion de panes.
En este sentido, la imagen del pan en 7, 24-31 es un adelanto de
la segunda historia de panes, de ahi que sea posible que el actual
contexto literario en Marcos, esté redactado asi para indicar a los
lectores las conexiones que tiene este pasaje con los textos cerca-
nos: La controversia con los fariseos 7, 1-13 y las dos historias de
alimentacion 6, 30-44; 8, 1-10. El tema del «pan» aparece en los
cuatro relatos cercanos: 6, 38ss; 7, 27; 8,4ss; 8, 16ss y la expresion
«estar satisfecho» se menciona en tres de ellos (6, 42; 7, 27; 8, 8)™°.

Critica de la tradicion y de la redaccion

Lo detalles de la pericopa de la sirofenicia revelan su caracter primi-
tivo: La localizacion del episodio; la busqueda inutil de Jesus hacia
la soledad; la respuesta ingeniosa de la mujer; el agrado que causo
en Jesus la respuesta de la mujer; la breve referencia a la curacion y
los indicios verbales y estilisticos que reflejan una tradicion aramea.

Marcos define a la mujer como griega, término que aparece
también en Hch 17, 12 pero mas adelante dira que es sirofenicia de
nacimiento, es decir que es pagana, o gentil. Esto indica también
que describe a la mujer por su religiéon y por su nacionalidad. La
descripciéon de los antecedentes de la mujer sirofenicia no sélo
la definen como una gentil, sino que la vincula con los de Tiro, a
quienes tradicionalmente se les consideraba enemigos del pueblo
judio™. De este modo, la mujer sirofenicia y JesUs representan
mundos diferentes, por la diferencia de raza, estatus social y género.

10. Cfr. Ibidem, 367.
11.  Cfr. FLAVIO JOSEFO, APION 1,70
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El calificativo «griega», supone que la mujer sirofenicia tiene
conocimiento de la lengua griega, y probablemente forma parte
de la cultura helenistica. En cuanto a su posiciéon social, por el
conocimiento de la lengua y la cultura griega, le da el perfil de una
sefiora de clase alta, ya que la helenizacion llegaba primero, en
todas partes, al mundo superior. Un segundo indicio de esta clase
alta es que Marcos menciona en el término [kAivn] «una camax'?
y no un Kkpapartog «colchoneta/saco de paja» (Cfr. Mc 2, 4.9.12;
6, 55; Jn 5, 8ss); ademas kpaparTog era considerado un término
vulgar'.

También es posible descifrar su condicién juridica, pues en las
ciudades-republica helenisticas, los «griegos» integraban la ciudad
libre. La educacion y el rango juridico iban estrechamente unidos.
La mujer griega, sirofenicia de nacimiento es un contraste que soélo
puede explicarse por su pertenencia al grupo privilegiado de los
«helenosy; esta pertenencia le otorga una mayor distancia mental
de los habitantes del entorno rural judio™.

En la respuesta que le da Jesus a la mujer se encuentra una incon-
gruencia entre la peticion de que retire al demonio de su hija y lo
que Jesus le contesta, que no le puede dar pan a los perritos. La
region galilea y el entorno rural de la ciudad de Tiro (colonizado en
parte por los judios), era proveedora de pan en la metrépoli tiria. Por
esto cobra fuerza el dicho de Jesus en (Mc 27), y resulta ser una
metafora de las siguientes ideas: «espera que primero se sacien
los pobres de la zona rural judia, porque no esta bien quitar el pan
a los pobres para darselo a los paganos ricos de las ciudades». Se
concluye que el evangelista sigue fielmente una tradicion existente.

El evangelista al referir las palabras «no esta bien tomar el pan de
los hijos y darselo a los perritos», se basa en una tradicion oral

12.  Este uso esta testificado en Mc 4, 21 «una lampara se puede poner siempre debajo de una
cama, mas no debajo de un colchdn».

13.  Cfr. Joachim GNILKA, 0.C., 342.

14.  Cfr. Gerd THEISSEN, COLORIDO LOCAL Y CONTEXTO HISTORICO EN LOS EVANGELIOS, UNA CONTRIBUCION
A LA HISTORIA DE LA TRADICION SINOPTICA, SIGUEME, SALAMANCA 1997, 85-86.
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viva'®, donde el término Tékvov «hijos» le corresponde a los judios
y el término kuvdpiov «perros» a los paganos. Tanto en el mun-
do judio como en el pagano la connotacién de «perros» era un
gran insulto, los perros eran considerados animales impuros
que se alimentaban de desechos de cadaveres (cfr. 1 Re 14,11;
21,19.23.24), el perro era el animal mas despreciable de todas
las criaturas™.

La muijer, identificada como griega, no podia estar del lado de los
judios porque la ofensa le correspondia a ella, de aqui se supone
una prioridad para los hijos y una indignidad para los perros. Estas
palabras: «no esta bien tomar el pan de los hijos y darselo a los
perritos» tienen un amplio trasfondo sociocultural que refieren a un
pensamiento comun de cualquier judio de la época. Por esta razén
se considera que esta historia tiene su origen en una tradicion pre-
marcana en la que se muestra a Jesus traspasando fronteras, pero
sélo después de una resistencia inicial.

Por su parte, el evangelista presenta una imagen conservadora de
Jesus respecto a la pureza de los limites. Sin embargo, esta fide-
lidad no resta la conviccion de JesUs de superar las barreras de la
pureza. Al aplicar los criterios de historicidad para el cristianismo de
los origenes, particularmente el criterio de dificultad, se establece la
posibilidad de que este elemento se refiere al Jesus historico, con
lo que se confirma una vez mas que se trata de una tradicién oral
viva, premarcana’’.

Se concluye que el encuentro de Jesus con la mujer sirofenicia es
un texto de caracter primitivo que refleja una tradicion aramea. La

15.  AsiVincent, TAYLOR, 0.C., 409. COMPARA LOS RELATOS SINOPTICOS CON SUS PARALELOS RABINICOS Y
OBSERVA QUE UNOS Y OTROS SON FRECUENTES EN LAS ANECDOTAS RABINICAS. TANTO ESTAS COMO LAS TRADICIO-
NES SOBRE JESUS SE APOYAN EN ESE FENOMENO VITAL Y CREADOR, QUE ES LA TRADICION ORAL.

16. Comparar a una persona con un perro era una deshonra, por ejemplo en el Antiguo Testa-
mento (1Sm 17,43; Is 56,10-11) ademas el vocablo «perro» era equivalente a despreciable (Ecl 9, 4; 1 Sm
24,15; 2 Re 8,13; 26,11). En el NT también tiene un uso negativo: Lazaro y los perros que le lamian las
llagas es un signo de la desgracia de Lazaro (Lc 16,21), lo santo no puede arrojarse a perros (Mt 7,6; 2 Pe
2,22; Flp 3,2; Ap 22,15; Sal 22,17.21; 59,7.15).

17. Al aplicar este criterio se deduce que no concuerda la reaccion adversa de Jesus hacia la mujer
gentil con la situacion de las comunidades de Marcos en relacién con los paganos.
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mujer con doble denominacioén: griega y sirofenicia, representa a
los gentiles. El didlogo que establecen Jesus y la mujer tiene una
base en la tradicién y la redaccién que manifiesta la situacion histo-
rica de aquellos territorios, con una carga conflictiva entre judios y
paganos. Al dejarse convencer JesuUs por la respuesta inteligente
de la mujer, ensefia a los lectores de la comunidad marcana que la
mision y el anuncio de la Palabra es universal.

Conclusién

Al llegar al final de los andlisis, mediante la aplicaciéon de los
métodos histérico-criticos, en las pericopas que describen los
encuentros de mujeres con Jesus, podemos concluir que los textos
evangélicos, para que llegaran a su formacion actual, recibieron una
compilacién de tradiciones provenientes del cristianismo primitivo.
Detras de estas narraciones hay influencia aramea y de tradiciones
orales, sin embargo no es posible referirse a lugares concretos,
pues resulta demasiado arriesgado; lo Unico que se puede decir es
que se trata de tradiciones de comunidades palestinas.

il. mc 1, 29-31; 5, 21-43 y 7, 24-31, en la composicion
del Evangelio de Marcos

El lugar que ocupan los tres pasajes de las mujeres sanadas en
la composicion del Evangelio de Marcos

Los milagros de sanacién de las mujeres que tratan las tres peri-
copas en cuestion, estan ubicados en tres secciones diferentes en
el conjunto del evangelio de Marcos. Dichos textos estan unidos
entre si mediante indicaciones temporales y geograficas: El pasaje
de «la curacién de la suegra de Simén» se ubica al comienzo de la
actividad publica de Jesus, en el espacio privado de la «casa». Este
es uno de los ambitos que Marcos usa para ambientar las acciones
de Jesus. Con ello, se quiere mostrar que el reinado de Dios no
queda reducido a una instituciéon como la sinagoga, sino que llega
a todos.
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La «casavy, es el lugar que aparece con frecuencia en Marcos como
el espacio donde se reunen los seguidores cercanos de Jesus (Cfr.
Mc 3, 20-21.31-35) es también, en este texto, un espacio de disci-
pulado. El milagro de «/la hemorroisa y de la hija de Jairo» inicia
con el paso de una orilla a otra, esta pericopa sitia a Jesus y a sus
discipulos en territorio judio, pues se encuentran en el lado occiden-
tal de la orilla del lago. Este milagro se efectua, en cuanto a tiempo,
a la mitad del ministerio de JesUs y, en cuanto a la ubicacion, uno
sucede en el camino y otro en la casa.

El autor coloca el texto de «la mujer sirofenicia», antes de
que Jesus empiece los anuncios de la pasion y salga rumbo a
Jerusalén. Dicho milagro es realizado fuera de Galilea, en la region
de Tiro. Literalmente, el pasaje de la sirofenicia se ubica en la
llamada seccion de «los panes» Mc 6, 34-8,26. Esta comienza con
un sumario de la actividad de JesuUs y una escena protagonizada
por los discipulos Mc 6, 6b-13, se extiende hasta el regreso de los
enviados Mc 6, 30-31 que da paso a la seccidn de los panes debido
a la insistencia en el pan y la comida.

Marcos utiliza la pericopa de la sirofenicia en un lugar adecuado
para introducir un viaje de Jesus a la regién pagana de Tiro. El tema
del pan hace referencia a las escenas de multiplicaciones de pan
y la instruccion de Jesus a los discipulos donde distingue entre los
alimentos puros e impuros, lo que impedia la comunién de mesa
entre judios y paganos. Esta conversacion subraya el valor simbdli-
co del pan, que no se refiere al pan material. Asi Marcos acentua la
apertura de Jesus al mundo de la gentilidad, apertura que conocia
la tradicion®. Por tanto, este milagro se encuentra subordinado a las
circunstancias de su composicion.

Ademas, las ubicaciones que tienen en el evangelio, los tres textos
que narran los milagros de sanacién, muestran que hay un desa-
rrollo progresivo en el ministerio de Jesus, en cuanto que se van
abriendo los espacios en los que ejerce su ministerio. También hay

18.  Cfr. Joachim GNILKA, EL EVANGELIO SEGUN SAN MARcCOS: Mc 1,1-8,26, VOL. |, SIGUEME, SALAMAN-
CA 1999, p. 342.
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una progresion de tiempo, puesto que los tres textos abarcan toda
la etapa del desarrollo de la actividad de JesUs. Posteriormente él
partira a Jerusalén donde finalmente morira. El principal interés de
la narracion se centra en la actitud de Jesus ante los gentiles.

Elementos de la situaciéon de las comunidades a las que se di-
rigioé el evangelista

Cuando Marcos escribe, los miembros de su comunidad y principal-
mente los misioneros ya han padecido grandes tribulaciones como
consecuencia del testimonio cristiano. Estos han sido entregados a
las autoridades, inclusive por los miembros de la propia familia (cfr.
Mc 13, 11-13)'°. La insistencia, por parte del evangelista, en resaltar
la falta de entendimiento de los discipulos se explica a partir del in-
terés por preservar y ahondar la fe de su comunidad, ofreciéndoles
algunos caminos concretos?®.

La importancia basica que Marcos otorga en su obra a los persona-
jes femeninos, en su mayoria positivos, se encuentra en el marco
de la fe que las mujeres de las comunidades manifiestan en el Je-
sus resucitado. Con ello refleja el sentido de la ejemplaridad femeni-
na para una comunidad sufriente a la que queria animar y sostener,
debido a que las dinamicas de lealtad se habian resquebrajado a
causa de la persecucion.

En el caso del milagro que hizo en la suegra de Simon, la redaccién
actual de Marcos pone de relieve la accion de «levantarse» y pa-
rece como si el autor hubiera querido subrayar la idea de resurrec-
cion. Por otra parte, la reaccién de la mujer, de ponerse a servir, es
una imagen que se puede leer desde un contexto pospascual, en
el sentido de un servicio de la comunidad eclesial. Las dos image-
nes se apoyan mutuamente: resurreccion y servicio. Ellas evocan la

19.  Algunas cartas del Corpus Paulino hablan de conflictos en algunas ciudades a causa de la pre-
dicacion del evangelio, tanto en relacién con la comunidad judia, como con los seguidores de la religion
imperial. Pues los judios conversos a la fe en Jesus y los paganos creyentes, adoptaban un estilo de vida
diferente al promulgado por el imperio. Por esta razén, eran percibidos como amenaza al orden social y
politico. Cfr. Vincent TAYLOR, EVANGELIO SEGUN SAN MARCOS, CRISTIANDAD, MADRID 1980, 21-42.

20.  Cfr. Ernest BEST, «THE ROLE OF THE DISCIPLES IN MARK», EN NEW TESTAMENT STUDIES 23 (1977)
377-401.
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accion de Jesus que levanta al cristiano de la muerte del pecado y
le invita a servir. Por consiguiente, el cristiano es un resucitado que
tiene la vocacion de servir.

En el dialogo que entabla con la sirofenicia, se ve un signo anticipa-
dor de la apertura de la Iglesia a los paganos, puesto que la mision
a los paganos parte de Israel, para extenderse al mundo entero.
Al parecer, este texto también tiene un sentido cristologico. Jesus,
mesias de Israel, enviado a Israel es el fundamento de este univer-
salismo. En suma, este milagro es signo de la irrupcion del Reino de
Dios y de los bienes mesianicos, cuya ampliacion a los gentiles se
ve anticipada gracias al triunfo de la fe?'.

A la luz de los elementos encontrados en estos milagros, se puede
decir que Marcos los puso al servicio de la cristologia. Con esta
manifestacion los milagros cumplen una funcion reveladora de que
JesuUs ha venido a ofrecer una liberacion integral?®.

A la luz de lo anterior, se puede decir que los milagros de Jesus
revelan aspectos importantes de su ministerio: En primer lugar,
aquellos muestran una imagen de Jesus como un sanador popular
que cura a la gente y hace presente a Dios en su forma de actuar.
En segundo lugar, las sanaciones de JesUs muestran su cercania
a los marginados. Los enfermos, por causa de su situacion, eran
relegados de la sociedad, incluso de su familia. En tercer lugar, sus
milagros de curacion son un signo de que el reinado de Dios estaba
empezando a llegar (Cf. Mc 1, 15). Los milagros que él realizé en
dichas mujeres, las libera y las invita a seguir a Jesus y participar
de su reino. Por eso, se puede decir que estos milagros de sanacion
tienen una perspectiva soteriolégica. En términos cristologicos, se
trata de un encuentro personal con Jesus que se lleva a cabo en un
contexto de fe, por lo que él les ofrece la salvacion?.

21.  Cfr. René LATOURELLE, MILAGROS DE JESUS Y TEOLOGIA DEL MILAGRO, SIGUEME, SALAMANCA 1997%

188-195.

22. Cfr. Ibidem, 53-62.
23. Cfr. Walter KASPER, JESUS EL CRISTO, SIGUEME, SALAMANCA 1994, 117-121; CFR. RENE LATOURELLE,
0.c., 146-150.
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Conclusién

Se ha presentado una vision de como el evangelista organizé su
obra de forma que ofrece un itinerario de Jesus que lo lleva de Ga-
lilea, donde comienza su misién, hasta Jerusalén, lugar en el que
culmina con su muerte y resurreccion. Asi, a la luz de la mision de
Jesus, se comprenden sus acciones.

A partir de ahi se entiende también que los encuentros que tuvo
Jesus con las mujeres enfermas, pueden ser interpretados como el
modo de accion de Jesus para liberar de las opresiones del mal en
que se encontraba la sociedad mediterranea del siglo I. Mas aun,
el autor describe a Jesus como quien ofrece la salvacion no sélo en
categoria de taumaturgo de la época, sino como el mesias enviado
por Dios.

Ademas, Marcos otorga una importancia positiva a las mujeres que
entablaron relacién con Jesus, enfatizando la fe que ellas le mani-
festaron. Esto, con la probable finalidad de contrarrestar el sistema
patriarcal que limitaba los derechos de la mujer, y para alentar a la
comunidad sufriente, con la ejemplaridad de estas mujeres.

El perfil que el autor presenta de los discipulos, como faltos de en-
tendimiento, ayuda a la comunidad a profundizar en la fe y deja
como modelos de respuesta discipular a las mujeres a las que sand.
Con lo anterior se abre paso a la presentacion del analisis narrati-
vo de estos textos, en donde se mostrara la trama y la intensidad
del discurso a través de la capacidad persuasiva del narrador, para
descubrir la dinamica relacional entre Jesus y las mujeres.
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La trama narrativa en Marcos?*

La trama del relato de Marcos esta unificada en torno a un objetivo
global, que consiste en la lucha de Jesus por establecer la sobera-
nia de Dios. Hay tres lineas argumentales que estan representadas
por las interacciones de Jesus con un grupo de personajes: Las
fuerzas no humanas, las autoridades y los discipulos. Estas lineas
llevan al lector al objetivo final de la narracion.

En los tres relatos que estamos abordando, las mujeres que interac-
tdan con Jesus pertenecen al circulo de los «personajes secunda-
rios», ya que provienen de la multitud y pertenecen a la poblacion
en general. Estos personajes llamados también «menores» apare-
cen en la narracién cuando se encuentran con Jesus y después
de su encuentro con él, desaparecen de la narrativa®. La trama
en Marcos esta presentada mas como un camino que como una
foto, es por eso que los acontecimientos se concatenan de modo
coherente.

La voz del narrador y su intencionalidad dentro de la trama na-
rrativa de Marcos

La figura del narrador en un relato es constitutiva; éste es quien con-
duce el relato y lleva de la mano al lector?®. Nuestro evangelio posee
un narrador en tercera persona con una omnisciencia ilimitada?.
Esto significa que él es capaz de contar cualquier cosa, incluyendo
lo que esta en la mente de los personajes, en cualquier momento
y lugar ademas es invisible. El narrador es sencillo y sobrio, con

24. Latrama es la estructura de la historia, tiene que ver con los acontecimientos y nos muestra
lo que sucede y por qué sucede: Cémo se ordenan, cdmo se conectan y qué revelan los sucesos. La trama
permite ver el esquema de los sucesos que dan a una narracion su significado. Cfr. Daniel MARGUERAT-
IVAN BOURQUIN, COMO LEER LOS RELATOS BIBLICOS. INICIACION AL ANALISIS NARRATIVO, SAL TERRAE, SANTANDER,
2000, P. 67-93; DAVID RHOADS, MARCOS COMO RELATO, INTRODUCCION A LA NARRATIVA DE UN EVANGELIO, Si-
GUEME, SALAMANCA, 2002, 105-113.

25.  Cfr.Joel F. WILLIAMS, «DISCIPLESHIP AND MINOR CHARACTERS IN MARK>S GOSPEL», EN: BIBLIOTHECA
SACRA 1996) 333.

26. Cfr. Mark Allan POWELL, WHAT Is NARRATIVE CRITICISM ?, FORTRESS PRESS, MINNEAPOLIS 1990, 11.

27. Lo que sigue es una sintesis del estudio de Rhoads sobre el papel del narrador en Marcos. Cfr.
David RHOADS, 0.C., P. 59-76.
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palabras concretas y literales, también es cierto que por su sobrie-
dad, tiene lagunas en la descripcién y en el significado. Esto lleva al
lector a que haga uso de su imaginacion. El narrador tiene también
la capacidad de salirse de la historia para ofrecer informacion privi-
legiada. Dos ejemplos de esto son, el caso de la mujer con flujo de
sangre y de la mujer sirofenicia. Ahi el narrador es capaz de hacer
saber que las dos habian escuchado hablar de Jesus, Mc 5, 28; 7,
25 y mas aun que la hemorroisa estaba atemorizada y temblorosa.

El narrador le permite al lector saber que Jesus se dio cuenta que
habia salido una fuerza él y que cuando se le acercaron los criados
a Jairo, para decirle que la nifia habia muerto, Jesus lo alcanzo a
escuchar. A cerca del relato de la suegra de Simén, no sélo notifica
que esta con fiebre sino que también esta acostada. A la luz de los
detalles que se han mencionado, se puede decir que el lector se ve
privilegiado por toda la informacion que le ofrece el narrador, pues
se trata de una informacion que los personajes en escena en ese
momento, no tuvieron acceso a ella.

Otro rasgo del narrador es que llama la atencion del lector al hacer
comentarios breves de la historia. Esto se ve cuando la hija de Jai-
ro se levanta y comenta que Jesus insiste mucho en que nadie lo
sepa. De este modo, el narrador crea una estrecha relacion con el
lector y el primer privilegio que le concede es revelarle el secreto de
la identidad de Jesus.

En todo el relato de Marcos, el narrador conduce al lector a la va-
loracién de Jesus, como el personaje que protagoniza toda la na-
rracion. Pero también, el narrador controla el juicio de los lectores
cuando describe a los discipulos y los personajes secundarios. La
intencion del narrador es hacer un contraste entre los discipulos
y los personajes secundarios, de tal forma que al final deja a és-
tos como ejemplo de seguimiento para los discipulos que andaban
inseguros.

En las escenas de episodios interpolados, el narrador construye un

encadenamiento de tramas con el fin de aumentar la tensién narra-
tiva. Un ejemplo es el caso del relato de la hemorroisa y la resurrec-
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cion de la hija de Jairo. Ahi el narrador conduce al refuerzo de la fe
de los que acuden a pedirle ayuda, centra la atencién del lector en
Jesus mostrandole lo que es capaz de hacer para restaurar a la mujer
en salud y en dignidad.

Otro de los rasgos literarios importantes que aparece en la narra-
cién son las preguntas. Estas acentuan el drama y crean suspenso
y tension. Algunas son planteadas por Jesus, otras por los discipu-
los. Jesus pregunta para cuestionar la fe, en cambio los discipulos
lo hacen para expresar su incredulidad hacia lo que Jesus ha dicho
o hecho. En el caso del episodio de la hija de Jairo, también los cria-
dos formulan preguntas. Ellos le preguntan a Jairo « jPor qué sin
gues molestando al maestro, si tu hija ya ha muerto? » esta pregun-
ta es propicia para que Jesus pueda animar a Jairo a que cambie
su temor por fe. Una pregunta mas es la que dirige Jesus a la gente
que llora la muerte de la nifia « ¢Por qué se alborotan y lloran si la
nifa no esta muerta? ». Esta pregunta crea suspenso hacia lo que
sucedera. De esta manera, el narrador llama la atencién en lo que
Jesus va a realizar con la nifia.

Los escenarios

Dentro del extenso escenario socio-cultural del mediterraneo, cobra
valor «la casa» como escenario privado. Dos de las historias se
realizan en este espacio: La curacion de la suegra de Simoén vy el
reavivamiento de la hija de Jairo. Los otros escenarios son, el cami-
no y el territorio gentil. En el camino se lleva a cabo el milagro de la
mujer hemorroisa, y en territorio gentil, Jesus expulsa un demonio
de la hija de la sirofenicia.

Estos tres escenarios transmiten temas importantes con un signifi-
cado teoldgico. Primero, «la casa» es un espacio cerrado y privado
donde Jesus declara la creacion de un nuevo grupo familiar, el de
los discipulos y es el contexto para la ensefanza privada de Jesus a
sus discipulos, a la vez que ésta es un lugar de actividad de Jesus.
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En la casa de Simon, el autor caracteriza a la mujer por la actitud
de servicio hacia Jesus y hacia los discipulos y la destaca como
prototipo para el discipulado.

En el episodio de la hija de Jairo, «la casa» es el lugar donde Jesus
realiza otro milagro en presencia de los discipulos, por tanto es un
lugar de ensefianza y de revelacion especial porque los unicos que
presencian este milagro son tres discipulos y los papas de la nifia.

El siguiente escenario es «el camino». El viaje es una metafora del
seguimiento de JesuUs en el servicio de la soberania de Dios. Esto
se confirma con los motivos verbales de «ir adelante» y «seguir» en
el viaje (cfr. 5, 24). En el camino Jesus va adelante y lo siguen los
discipulos y la gente. El espacio estructural del camino lleva a los
lectores también a sumarse al itinerario del «camino de Dios».

En su recorrido por Galilea, Jesls hace un constante cambio de
escenarios. Asi en 5, 21-43 pasa a la otra orilla del mar, luego se va
con Jairo, la gente lo sigue y de entre la gente, se acerca a Jesus,
la mujer enferma. Después JesUs y los tres discipulos con Jairo,
avanzan en el camino hasta llegar a su casa. Este cuadro es un
preludio de la peregrinacion que Jesus realizara hacia Jerusalény a
la vez que despierta en los lectores el deseo de ver lo que sucedera
al final.

«El territorio gentil» es el tercer escenario. La narrativa de la mujer
sirofenicia tiene lugar en la region alrededor de la ciudad de Tiro, en
una casa. Jesus se encuentra en un escenario con implicaciones
sociologicas porque los judios guardaban hostilidad contra los pa-
ganos. No obstante, la presencia de Jesus en este territorio, hace
gque su mision sea decisiva, ya que traspasa las fronteras judias y
entra a una region pagana. Esta decision lo orilla a cambiar de pro-
yecto, de tal manera que Jesus ya no soélo sirve al pueblo de Israel
sino también a los gentiles.
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3. La fuerza del discurso en la historia de las mujeres
sanadas por Jesus

a) La suegra de Simoén

El narrador presenta los datos detallados necesarios para situar el
acontecimiento en un tiempo y un lugar determinado: El sédbado
después del servicio en la sinagoga, en la casa de Simoén Pedro,
en Cafarnaum. Los personajes en la trama son Simén Pedro, su
hermano Andrés y los dos hijos de Zebedeo, Santiago y Juan. El
ultimo y central personaje es la suegra de Simon, que entra y sale
rapidamente de la escena. La mujer carece de nombre, es referida
como anodnima e introducida en escena por la relacién parental que
tiene con Simén de quien es su suegra.

Este cuadro muestra el androcentrismo del siglo I, en el que los
nombres masculinos se registraban con mayor frecuencia que los
nombres de mujeres?. De hecho, son los discipulos los que solici-
tan a Jesus que intervenga, pues, en tiempos de Jesus, una mujer
que estaba postrada, tanto fisica como socialmente, no tenia voz
propia?. El narrador, permite entrar al lector a la habitacién de la
enferma y da cuenta de lo que sucede. El narrador describe los de-
talles: «la mujer esta en cama con fiebre». Al especificar que tiene
fiebre y que esta postrada, hace que el lector pueda comprender
mas adelante que Jesus le realizdé un milagro de curacion.

El milagro que realiza Jesus se consigna brevemente: toma la mano
de la enferma y la levanta, este gesto hace pensar al lector que el
poder del tacto de Jesus es tan grande que la enfermedad de la
mujer se aparta de ella inmediatamente. Por otra parte, el narrador
al detallar el gesto que tuvo Jesus con la mujer, se gana la confianza
del lector y propicia a que mire a Jesus con actitudes solidarias y no
como un entrometido.

28.  Cfr. Susan MILLER, WOMEN IN MARK'S GOSPEL, T & T CLARK INTERNATIONAL, LONDON 2004, 18.
29. Cfr. Raul H. LuGo RODRIGUEZ-CARLOS MACIEL DEL RiO, MUJERES DE LA BIBLIA, MUJERES PARA HOY,
RETRATOS DEL ANTIGUO Y DEL NUEVO TESTAMENTO, ESTUDIOS BiBLICOS MEXICANOS, MEXICO 2004, 166.
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Especial importancia tiene el sentido de la expresion «la dejé la
fiebre». Es decir, la fiebre la dejo libre. Esta narracion crea suspenso
en cuanto a la situacion de la mujer. Primero se experimenta un
estado de ausencia, de tristeza y de debilitamiento. Después el
narrador conduce al lector a una escena de encuentro con Jesus.
Luego ella se siente sana y finalmente entra en un ambiente de
dinamismo, pues la mujer se pone a servirles en agradecimiento
por su curacion.

Este relato de curacién registra la manera en que la suegra de
Simon se convierte en discipula y su servicio es interpretado como
un modelo de discipulado™. De hecho, la mujer sin nombre, centro
del relato, contrasta con los cuatro discipulos que son mencionados
por su nombre. Lo cierto es que el anonimato de la mujer le permite
actuar como representante de todos los que buscan ser curados
por Jesus.

b) La hemorroisa y la hija de Jairo

Estas dos tramas narrativas estan conectadas retéricamente ya que
hay una historia que enmarca y una historia interior. Por lo que el
lector se encuentra con un encuadre narrativo. Desde el inicio del
relato de la hemorroisa y la hija de Jairo, se aprecia como el narra-
dor lleva adelante su relato al presentar inmediatamente el escena-
rio y sus personajes: Jesus se encuentra a la orilla del mar y junto
a él mucha gente.

Alo largo de la narracion de estos dos relatos se repiten vocablos fe-
meninos, con formas variadas: «Hija, mujer, nifia, muchacha». Con
ello es posible determinar que, las mujeres son las protagonistas
que constituyen la unidad de la secuencia. Dichas mujeres vivian
en una situacion particular. La mujer sufria desde hacia doce afios
y la hija de Jairo tenia doce afos de edad (cfr. 5, 25.42). El nUmero
doce tiene un significado teoldgico de perfeccion. Significa que la
hemorroisa estaba a punto de morir y que la nifia habia llegado a
su edad madura para ser fecunda. A la hemorroisa se le acababa

30. Cfr. Susan MILLER, 0.C., 22.
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la vida, era estéril y la nifia ya estaba madura para la fertilidad, sin
embargo habia perdido su oportunidad a causa de la enfermedad.
Finalmente las dos estaban en la antesala de la muerte. Con estas
repeticiones se aprecia como el narrador llama la atencién de los
lectores. En la medida que narra la situacion de enfermedad de las
dos mujeres, pone en el centro el reavivamiento de la hija de Jairo.
No obstante, el relato es interrumpido por la mujer enferma con flujo
de sangre, quien, aborda a Jesus a lo largo del camino. Una vez
sanadas por Jesus, ellas recobran la vida.

En este episodio el narrador hace una presentaciéon de la hemo-
rroisa desde una focalizacion cero®'. Esto significa que hace una
descripcioén detallada de la enfermedad de la hemorroisa. Describe
de ella su género, su mal fisico (flujos de sangre), el tiempo de
duracion de su enfermedad, sus gastos econémicos en médicos y
sus pésimos resultados. Con esta descripcion del mundo subjetivo
de la mujer, el narrador focaliza a la mujer e introduce al lector en
la mente de la mujer mediante un mondlogo interior. Esto despierta
la empatia del lector que se pone de parte de la mujer y supera el
grado de empatia que tenia el personaje de Jairo®.

También se percibe un contraste en la manera de encontrarse con
Jesus. La mujer fortalece su fe al superar el miedo a lo que le pu-
diera suceder por tocar a Jesus y Jairo se muestra falto de fe, pero
la fortalece con una actitud de obediencia y perseverancia a las
palabras de Jesus. Esta actitud le fue considerada a él para que
Jesus fuera a su casa a asistir a su hija. El narrador, hace una fo-
calizacion interna en el personaje de la mujer al notificarle al lector
lo que ella pensaba: «si logro tocar aunque sea solo sus vestidos,
me salvaré» v. YA. De esta forma, el narrador le comparte al lector
una informacion intima a cerca de la mujer, se trata de la confianza

31. Lafocalizacién es una teoria de Genette que constituye una descripcién precisa de los tipos de
elecciones narrativas que se le presentan al narrador, ellas le permiten narrar desde su propia perspectiva,
o desde la perspectiva de uno o varios personajes, o bien desde una perspectiva neutra, fuera de toda
conciencia. En todo caso, la focalizacion es un filtro, una especie de tamiz de conciencia por el que se hace
pasar la informacion narrativa por medio del discurso narrativo. La focalizacion cero ofrece toda clase
de antecedentes y el narrador se desplaza en el tiempo con un minimo de restricciones. Cfr. Luz Aurora
PIMENTEL, 0.C., 97-98; CFR. DANIEL MARGARET, ET AL, EN TORNO A LOS RELATOS BIBLICOS, 16-17.

32. Cfr. Mercedes NAVARRO PUERTO, MARCOS, VERBO DIVINO, ESTELLA 2006, 186-187.
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que ella tuvo en que sanaria, por su fe, Jesus le otorgd mas que
una curacion fisica. Ella consigue la salvacion y muestra que su
virtud no radica en su atrevimiento para tocar a Jesus, sino en la
confianza que pone en él.

Con esta informacién, el narrador propicia a que el lector asista al
efecto de un contacto asimétrico de dos personajes que responden
con ciertos valores: La mujer con un alto grado de fe, lealtad y
valentia y JesUs con su apertura personal a los demas™.

En las dos historias citadas, la de la hemorroisa y la hija de Jairo,
el narrador juzga y valora a los personajes y los cataloga bajo los
términos de Dios y los términos humanos. Bajo los términos de Dios
destaca en ellos, la fe, el valor (audacia y confianza) y la salvacion.
Dentro de los términos humanos hace referencia a la falta de fe y
miedo. Con ello, el narrador conduce al lector a adoptar el punto de
vista de los términos de Dios encarnados en Jesus, la mujer y Jairo.

Finalmente se descubre que el mensaje que esta de trasfondo en
estos episodios es la salvacion mediante la fe, lo cual se evidencia
en la peticién con fe que le hacen a Jesus las personas necesitadas
y los milagros con los que Jesus les corresponde.

c) La mujer sirofenicia

En esta historia, el narrador hace que el lector se desplace junto con
Jesus hasta la region de Tiro donde tiene lugar el encuentro de la
mujer con Jesus. La gente de Tiro tradicionalmente era vista como
enemiga del pueblo judio®. El marco del relato de la mujer sirofeni-
cia es bastante amplio. Por eso, se dice que se trata de un complejo
narrativo. La historia cuenta con un escenario socio-religioso (Cfr.
vv. 1-37), ahi comienza una seccién de los gentiles en la narrativa
del evangelio, que abarca desde 7, 24 hasta 8, 26. El relato se orga-
niza en una breve exposicién. Este comienza y finaliza con grandes

33.  Cfr. Mercedes NAVARRO PUERTO, 0.C., 191-192.
34. Cfr. Flavio Josefo, Contra Apion 1.70.
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desplazamientos, Jesus se va a la region de Tiro, tierra de gentiles
y de ahi al mar de Galilea, y en el centro del relato 26b-29b se lleva
a cabo un dialogo decisivo, en un sitio privado, en la casa.

En la narracion se inicia un conflicto cuando la mujer gentil le pide
el exorcismo para su hija. Al avanzar la narracién, se esperaria una
escena de curacion, pero no es asi, se da un giro y empieza una es-
cena de suspenso. Sorpresivamente, JesUs aplaza la peticién de la
mujer y cambia los términos de la conversacion. El le responde con
un proverbio del «pan», pues considera que la solicitud de la mu-
jer es ilegitima ya que se encuentra fuera de los limites espaciales
porque ella es gentil y no judia. Por consiguiente, no tiene derecho
a los beneficios que ofrece Jesus. Ademas, esta fuera de los limites
temporales porque todavia no se le puede dar pan, primero hay que
atender a los hijos.

Jesus no le niega la peticion sino que le dice «deja que primero» se
satisfagan los hijos y después se atendera a los «perritos». Jesus
estaba dando a entender que aun no habia llegado el tiempo de
los gentiles. No obstante mientras se resuelve la tension creada
por Jesus, se acrecienta el suspenso cuando la mujer continda
habilmente la metafora. Ella se dirige a Jesus como a un superior
al llamarle «Sefior» y no hace ni dice nada que le averglence a
ella. Tampoco le responde con arrogancia sino que procede con
un habil discurso retorico y le contesta con los términos de «mesa
y migajas», que sustituyen al término del «pan» utilizado por Jesus.
Es la mencion de la mesa la que le permite el cambio de lo temporal
a lo espacial, pero teolégicamente ha tocado uno de los signos mas
importantes de la vida y mensaje de Jesus.

La mujer le pide coherencia a Jesus en su propia linea y Jesus la
entiende. Jesus habld de un mismo pan para todos, pero unos antes
que otros. La mujer no cambia eso, acepta que hay un mismo pan,
aunque con migajas o sobras. Con ello, hace una sutil evocacion
a los relatos de multiplicacion de los panes y las sobras que se
recogen™. Sdélo cuando el lector se adentra al nivel del discurso, a

35. Marcos ubica ambas alimentaciones dentro del tiempo de la vida terrenal de Jesus, pero el ci-
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la segunda multiplicacién, percibe el empuje que Jesus ha recibido
de la mujer sirofenicia para su mision.

Queda claro que la trama del episodio de la mujer sirofenicia
es tipica de las tramas de curacidén en Marcos, solicitada por un
suplicante con fe.

d) Asociacion de los tres textos

En los tres relatos citados, aparecen las mujeres como paradigma
de liberacion de toda mujer. El narrador presenta a las mujeres de
una forma progresiva en diferentes aspectos. Por un lado, ellas ad-
quieren poco a poco autonomia: la suegra de Simon se pone a ser-
vir a la mesa; la hemorroisa supera su miedo y se va en paz; la hija
de Jairo se vale por si misma y esta capacitada para la fertilidad;
la sirofenicia sale victoriosa en un discurso retérico con Jesus vy él
aprende de ella. Por otra parte, para la obtencién de la curacién de
la suegra de Simon interceden los discipulos. En el caso de la hija
de Jairo intercede su padre. La hemorroisa por su parte ya no re-
quiere de intermediarios, pues es ella misma quien acude a buscar
su sanacion. Finalmente la mujer sirofenicia intercede por su hija
para que quede liberada del demonio.

Estas especificaciones son una forma de interpretar la creciente au-
tonomia y libertad que va adquiriendo la mujer en sus encuentros
con Jesus y como él colabora con ellas para su liberacién. Jesus
libera a estas mujeres de la marginacion por parte de la sociedad
debido a su condicion de mujeres enfermas, pues la enfermedad

clo gentil contiene alusiones literarias al periodo después de la muerte y resurreccion. Esta es una técnica
literaria para colocar la misién gentil dentro del contexto de la misidn judia.

La alimentacion de los cinco mil (6, 40-44) tiene varias caracteristicas que sugieren un ambiente ju-
dio. El nimero doce esta asociado con la asamblea de las doce tribus y la restauracidn de Israel. La alimen-
tacion de los cinco mil, por lo tanto, muestra que el pueblo judio ya ha sido completamente alimentado. El
encuentro de Jesus con la mujer esta puesto en un momento crucial en el evangelio. Después de curar a la
hija de la mujer sirofenicia, Jesus se traslada al drea de la Decépolis, donde vivian muchos gentiles (7, 31)
y él alimenta una muchedumbre de cuatro mil (8, 1-10). La referencia a cuatro mil personas puede aludir
a gentiles, ya que habia expectativas escatoldgicas de que las personas viajarian de los cuatro extremos de
la tierra a Israel, en el fin de los tiempos (Sal 107, 3; Is 43, 5-6). En esta ocasion sobran siete canastas, el
nUmero siete se asocia con terminacion, ya que el mundo se cred en siete dias, y el Sabbath es visto como
el cumplimiento de la creacidn (Gn 2, 2-3). Cfr. Susan MILLER, 0.C., 98-103.
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afectaba a sus identidades y las limitaba en sus relaciones sociales.
En los relatos se asocia la curacién con la comida. Es por esto que
en respuesta a su sanacion, la suegra de Simoén sirve una comida
a los presentes Mc 1, 31. Después de que la hija de Jairo es resu-
citada, Jesus pide que se le dé algo de comer Mc 5, 43. La suegra
de simon y la hija de Jairo, por tanto, comen después de su lucha
contra la enfermedad como confirmacion de su sanacion. Teologi-
camente esto funciona como presagio del banquete mesianico que
celebra la victoria sobre la enfermedad y la muerte.

En el relato de la mujer sirofenicia, su hija queda sanada por el
discurso sostenido entre la sirofenicia y Jesus y se desarrolla en tér-
minos de «pan para todos»: judios y gentiles. En este mismo relato,
para Jesus, la nifia es una excluida del pueblo judio y él solo ofrece
el pan para los hijos e hijas de Israel. Sin embargo, después de su
discusion con la mujer, Jesus la nombra «hija» (de la mujer) y utiliza
el mismo término con que nombra a la hemorroisa. De esta forma
ya no establece diferencias entre la judia y la pagana. Con ello se
interpreta que el término «hija» ya no esta, limitado a Israel, sino
que queda abierto al mundo gentil. Ademas, esta es una manera de
expresar que ha sido integrada a la nueva familia de Jesis como
miembro del grupo de los discipulos.

La reflexion interrelacionada de los tres textos conduce a descubrir
la cercania que guardan entre si y los mensajes que arrojan. La
progresion que manifiesta en el rol que desempefia la mujer y la
apertura que tiene Jesus al dirigirse a ellas demuestra el interés del
narrador por presentar a las mujeres en un rol activo y la atencién
que Jesus les pone para liberarlas de sus opresiones mas que de
sus enfermedades.

Conclusién

Se descubre que toda la trama de Marcos es coherente. El narrador
presenta a estas mujeres como un modelo de discipulado carac-
terizado por la fe incondicional en el poder sanador de Jesus, asi
como en la actitud positiva y confianza en ellas mismas. En suma,
el narrador cristaliza los valores de las mujeres en sus encuentros
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con Jesus, tales como el servicio, la obediencia, la perspicacia y la
decision para acercarse a Jesus.

A través de la lectura en clave narrativa se aprecia como Jesus
pasa por un proceso lento y diversificado de apertura a su mision,
hasta adquirir un perfil universal que se define gracias a la riqueza
de relaciones y contextos sociales, religiosos y culturales. Se puede
decir que el narrador presenta un proceso de plenificacion en él, en
el que contribuyen las mujeres.

Elementos de actualizacion

Corresponde abordar la actualizacion de los textos. Se aspira ha-
cerlo desde una hermenéutica feminista. Este modo de actualiza-
cion se considera una forma de aproximacion a los textos biblicos,
en los que se pretende captar su significado®. Los textos biblicos
no son una revelacion literalmente inspirada, sino formulaciones
historicas en el contexto de una comunidad religiosa, por eso, no
estan dotados de manera clara y univoca sino que necesitan ser
interpretados desde su contexto situacional o Sitz im Leben® .

Existen varios modelos de hermenéutica feminista, el interés en
este trabajo es abordar el modelo critico feminista, con la finalidad
de recuperar la presencia y protagonismo de la mujer en el evange-
lio de Marcos. Aqui se hara a partir de tres perspectivas: liberadora,
discipular y salvifica. Esto en complementariedad con algunas pau-
tas sobre las categorias antropolégicas de enfermedad, cuerpo y
curacioén, para recuperar el valor del cuerpo como sustrato de una
vida cristiana.

36.  Cfr. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, INTERPRETACION DE LA BIBLIA EN LA IGLESIA, EDITRICE VATICANA,
CITTA DEL VATICANO, 1993, 62.

37. Cfr. Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA, EN MEMORIA DE ELLA. UNA RECONSTRUCCION TEOLOGICO-FEMI-
NISTA DE LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO, DESCLEE DE BROUWER, BILBAO 1989, 18.
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Actualizacion desde las categorias antropoldgicas: Cuerpo,
enfermedad y curacion

Entre las nuevas propuestas hermenéuticas esta la opcion de aco-
ger el cuerpo como un parametro epistemoldgico. Este se mani-
fiesta como una fuente de autoconocimiento dotado de innumera-
bles capacidades que le permiten a la mujer desarrollar un rol de
liderazgo®.

Redescubriendo Ila corporeidad

La realidad corporal humana se puede considerar como un signo de
nuestro tiempo porque representa el reencuentro de la propia cultu-
ra con la realidad y el lenguaje del cuerpo. El cuerpo es el inevitable
sustrato que nos viene dado, para existir y desarrollarnos como per-
sonas, y relacionarnos con los demas. Un cuerpo con sus limites y
sus posibilidades, con su inalienable dignidad y con el misterio de
su ser como persona®.

En la situacién de las mujeres de los textos biblicos ya analiza-
dos, se encuentra un redescubrimiento del valor de sus cuerpos
como espacio y como casa originaria de todo ser humano. Dicha
caseidad se manifiesta en su especial disposicion para hacer habi-
table la vivienda familiar y para hacerse habitable ella misma*. En
el cuerpo de la suegra de Simoén se encuentra un valor de caseidad
ya que manifiesta una especial disposicion para hacerse habitable,
en cuanto que recibe y alimenta. La sirofenicia protege a su hija al
buscar la salud para ella. Sin duda que la madre de la hija de Jairo
la cobija.

38.  Cfr. Elisa ESTEVEZ LOPEZ, «LA MEMORIA COLECTIVA DE LA PRAXIS SANADORA DE JESUS CON LAS MUE
JERES», EN: RAFAEL AGUIRRE (ED), EL NUEVO TESTAMENTO EN SU CONTEXTO. PROPUESTA DE LECTURA, VERBO
DIVINO, ESTELLA 97 ,2013; CFR. MERCEDES NAVARRO PUERTO, « CUERPOS INVISIBLES, CUERPOS NECESARIOS.
CUERPOS DE MUJERES EN LA BIBLIA: EXEGESIS Y PSICOLOGIA», EN: PARA COMPRENDER EL CUERPO DE LA MUIJER,
UNA PERSPECTIVA BIBLICA Y ETICA, VERBO DIVINO, ESTELLA 185-137 ,1996.

39.  Cfr. CELAM, LA MUJER EN AMERICA LATINA EN BUSQUEDA DE SU IDENTIDAD, SANTAFE DE BOGOTA
1994, 70-72.

40. Idem.
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Los hemisferios cerebrales en la mujer, funcionan de un modo equi-
librado, lo que facilita en ella una mayor armonia en las funciones
racionales y sensitivas. Su cuerpo segrega hormonas especificas
que favorecen una sensibilidad fisica y animica*'. Esto explica el
desarrollo del discurso de la sirofenicia con Jesus, el cual lo llevo a
un final con éxito, a pesar de las controversias que contenia.

La mujer es activa en sus sentidos, es apertura, pero acoge en ella,
sin salir de ella*?. Posiblemente por eso la suegra de Simén capta la
energia curativa de Jesus cuando la toma de la mano; la hemorroi-
sa percibe inmediatamente el cese de la hemorragia, la hija de Jairo
logra despertar de la muerte y por ultimo, la hija de la sirofenicia
manifesta su sanacién en un estado de tranquilidad, ella consiguio
la paz.

El cuerpo de la mujer es dador de vida, de ahi el sufrimiento de la
hemorroisa a causa de su esterilidad y la fe que ella deposita para
ser curada. El cuerpo es relacional, por lo que la suegra de Simon,
la hemorroisa y la sirofenicia entablan relacion con Jesus.

El hilo conductor de estos encuentros de Jesus con las mujeres
permite ver la novedad de la perspectiva que introduce Jesus, es
decir, que el cuerpo de la mujer desplaza la centralizacién en la im-
pureza y debilidad de sus cuerpos, a causa de sus enfermedades,
pasando al oido y al dialogo. Estas mujeres le sacaron provecho a
sus sentidos al relacionarse con Jesus mediante el oido, el tacto y
el didlogo y asi pudieron restaurar sus cuerpos y su vida completa.

Categoria antropolégica de la enfermedad

La enfermedad va mas alla de lo bioldgico y se puede catalogar
como la alteracion moral, espiritual, social e institucional. Ninguna

41.  El cerebro femenino entabla empatia, mientras que el hombre estd mejor preconcebido para
analizar, explorar y construir sistemas. Cfr. Daniel V. PALLARES D., «LA NEUROCIENCIA APLICADA AL ESTUDIO
DEL GENERO: ¢ UNA NUEVA PERSPECTIVA?», EN UNIVERSITAT JAME. FACULTAD DE CIENCIES HUMANES | SOCIALS.

WWW.UJI.ES/BIN/PUBL/EDICIONS/JFI16/FILOSOF/2.PDF (24.04.2015) 26-27.

42. Cfr. Blanca CASTILLA Y CORTAZAR, PERSONA FEMENINA, PERSONA MASCULINA, RIALP, MADRID 1996,
112.
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condicion fisica, patolégica o saludable es exclusivamente psicoso-
matica o somatica, sino también social. Un acercamiento al contexto
de Jesus y de las mujeres a las que sand, ayuda a ver lo especifico
de su actividad sanadora. Desde la antigiiedad, la enfermedad ha
sido entendida como una experiencia social de caos y desequilibrio.
La enfermedad ha sido una de las formas de representacion del
mal que construye identidades de cohesion o exclusion social. Por
eso, las curaciones de Jesus y de otros taumaturgos de la época
eran reconocidas como acciones de la divinidad, que interviene en
las relaciones sociales y simbolicas de los cuerpos enfermos y su-
frientes. De esta forma al sanar el cuerpo se reconstruia también la
identidad.

Desde esta perspectiva es muy probable que las mujeres enfermas
que fueron sanadas por Jesus fueran victimas del sistema opresor
y marginador. De ahi que, es posible que su enfermedad fuera una
protesta a esas opresiones, ante la impotencia que experimentaban
de no poder ser auténomas. Los encuentros sanadores y salvado-
res entre Jesus y las mujeres resulta una provocacion que alerta a
no pensar a Dios al margen del sufrimiento de las mujeres y de su
resistencia a ser vencidas por la opresion.

Categoria antropolégica de la curacion®

En esta categoria hay que decir que es un componente psicosocial
de la enfermedad. La curacién no consiste so6lo en quitar los sinto-
mas. Se trata de todo un proceso de curacion integral que elimine
los efectos fisicos, y suponga la comprension y superacion de los
elementos psicosociales que comprende la enfermedad.

En esta linea, es relevante la aportacion de la antropologia médica
que facilita un marco teérico referencial para descifrar y compren-

der los procesos sociales de la cultura mediterranea del siglo I. Im-
porta también comprender cémo se desencadenaban las dinamicas

43.  Cfr. Mercedes NAVARRO PUERTO, 0.C., 208.
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culturales cuando las personas experimentaban la enfermedad y
buscaban la recuperacion de la salud*.

Uno de los postulados de la antropologia médica consiste en que
en la curacion de un enfermo contribuye no sélo el sanador, sino
también las personas enfermas, sus familiares, amigos y vecinos,
asi como sus creencias y maneras de entender la enfermedad. Esta
contribucion supone una reconsideracion del cuidado de la salud
desde una perspectiva integral. Por otra parte, desde una éptica
de género, este aporte es importante porque conduce a analizar la
capacidad que tuvieron las mujeres en su encuentro sanador con
Jesus y como lo ejercieron. Esto permite ver que ellas se comporta-
ron como auténticas protagonistas en su experiencia de sanacion.

Estos relatos de curacion son un testimonio de como las mujeres
en medio del sufrimiento, por un lado, y por otro, de la busqueda
confiada, se abren paso a la experiencia de la presencia restaura-
dora de Dios, que acoge sin condiciones, envia en libertad y con-
fiere un compromiso a promover una salud integral para los otros*.

Actualmente se reconoce la importancia de poner atencién al cuer-
po como mediacion para entender las enfermedades y abrir cami-
nos de curacion. Por esta razon el lenguaje corporal se erige como
una mediacion importante en este proceso. La dimensioén relacional
también es de suma importancia en la curacion. Asi pues, es impor-
tante lograr la sanacion holistica en la que se reconozca la condicion
de seres biopsicosociales porque somos seres integrales. Importa
ademas una actitud creyente porque la experiencia de sanacion
esta relacionada con el poder y la voluntad de Dios, quien ofrece
su misericordia ya que el dolor del ser humano no le es indiferente.

44. Parael desarrollo de esta lectura antropoldgica, se retoma la valoracion que hace Elisa Estévez;
Cfr. Elisa ESTEVEZ LOPEZ, «LA MEMORIA COLECTIVA DE LA PRAXIS SANADORA DE JESUS CON LAS MUJERES», EN:
RAFAEL AGUIRRE (ED), EL NUEVO TESTAMENTO EN SU CONTEXTO. PROPUESTA DE LECTURA, VERBO DIVINO, ESTELLA
2013, 159-168.

45.  Cfr. Elisa ESTEVEZ, LOPEZ, 0.C., 16-18.
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En la siguiente seccion se presentara un acercamiento hermenéu-
tico de los relatos, desde tres perspectivas: liberadora, discipular y
salvifica.

El mensaje de Mc 1, 29-31; 5, 21-43 y 7, 24-31. Hermenéutica en
perspectiva femenina

Vision liberadora

Los textos biblicos revelan que Jesus propicié a las mujeres la res-
tauracion de sus cuerpos femeninos, asi como la promocion de sus
capacidades. De esta manera les devolvié la capacidad de dar vida
biolégica como a la hemorroisa y la hija de Jairo. De igual manera le
devuelve la vida familiar y social, tanto a la suegra de Simén como a
la hija de la Sirofenicia. Jesus ayuddé a las mujeres a desarrollar su
protagonismo. En el caso de la hemorroisa, hay una funcién psico-
l6gica muy importante, a ella Jesus le dio fuerzas para aduefiarse
de su vida, de su cuerpo y de su condicién femenina, puesto que la
sangre que perdia expresaba la pérdida gradual de su vida y de sus
relaciones. Al desinhibirse ella se relacion6 tocando y consiguié asi
recuperarse; fue su cuerpo el que le comunicé que estaba curada y
se recuperd a si misma como mujer.

La hemorroisa, con el desplazamiento de su estado de debilidad y
marginacion hacia la pérdida de miedo y decision a tocar con fe su-
giere, para las mujeres de hoy, la confianza en si mismas y el entu-
siasmo para abrazar la vida propia y la de los demas como un medio
de sanacién. También propone el cultivo del respeto y la dignidad
por el cuerpo propio y el del préjimo. Aun mas, la confianza en si y
el amor por abrazar la vida, exhorta a aprender a escuchar el cuerpo
que expresa su verdad.

La actitud de Jesus es un ejemplo de confianza en las propias ca-
pacidades y carismas. Su persona significa un llamado a entablar
relaciones profundas con Dios. Uno de los mejores testimonios que
ofrece Jesus en los relatos mencionados es el trato atento que él les
ofrece; pues para él, ellas eran interlocutoras validas. Su forma de re-
lacionarse llama la atencién para valorar y descubrir la riqueza de la
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mujer, especialmente en sus virtudes que se denominan femeninas
como la ternura, el escuchar, la compasion, la maternidad y la intui-
cion. La actitud de Jesus representa un impulso a reconocer el valor
de la participacién de la mujer en el mundo actual.

Para la actualidad, la apertura de Jesus significa una propuesta libe-
radora de las enfermedades fisicas, psicoldgicas, morales y espiri-
tuales. Esto permite una sensibilizacion por el autoconocimiento del
cuerpo, asi como la busqueda de las fuerzas opresoras que desatan
estas enfermedades. Dicha liberacion invita a tener valor y confian-
za para presentarse con la propia historia ante Jesus, reconociendo
en éste al hijo de Dios con poder para salvar. Las mujeres, reflejan
para nuestros tiempos ciertos valores, tales como: hablar con la ver-
dad, suscitar la cultura del servicio y proteger la vida. Las mujeres en
el evangelio de Marcos, liberan potencialidad y lo manifiestan en el
reconocimiento del lugar donde hay vida divina. Ellas reconocen la
verdadera identidad de Jesus y se acercan a él con valentia y pers-
picacia, desarrollan con habilidad el discurso y muestran solidaridad,
como intermediarias en bien del projimo. Con todo, se concluye que
la mujer es dinamica, sabe escuchar, buscar, acercarse y solicitar
ayuda; aun mas, persevera en medio de las adversidades con la vi-
sién que la mujer tiene de lo que busca. Por tanto, por su vocacion
de intercesora, la mujer esta llamada urgentemente a liberarse a si
misma y a sus semejantes, ya que posee una legitimidad terapéutica.

Desde una visibn complementaria, mujer-vardn, los pasajes biblicos
estudiados, aportan la importancia de la conjuncién para adquirir la
liberacion. En los tres relatos, Jesus tiene la llave para curar a las mu-
jeres. El comparti6 este poder curativo no con una actitud dominante
sino con una relacion cercana, tan cercana que tocé y se dejo tocar y
dialogé extensamente. De igual forma, las mujeres manifestaron gra-
titud con palabras y con servicio al quedar sanadas y se incorporaron
a su seguimiento como discipulas.

Perspectiva discipular

Como una continuidad de lo que se ha desarrollado, se apuesta a
influir en una comprension del discipulado de iguales, que propicie
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la riqueza de la complementariedad: Varén y mujer. Los relatos de
los encuentros de las mujeres con Jesus vislumbran una propuesta
inclusiva para el discipulado, porque ahi se reconoce el modelo de
liderazgo de Jesus y la pedagogia de la que se sirve para llamar a
sus discipulos. La praxis de Jesus es inclusiva y transgresora, en
cuanto que su misién es universal, en ella prima a la persona por-
que no descarta a los marginados de la sociedad.

En el relato de la hemorroisa y la hija de Jairo se muestra que se
rompen tables sobre la sexualidad femenina y la concepcion de
su potencial contaminante. De modo semejante en el didlogo que
entabld Jesus con la mujer sirofenicia, derribo la barrera étnica y la
barrera de la impureza. Con la suegra de Simén derrib6 la barrera
de las leyes religiosas puesto que la sané en sabado, dia en que
estaba prohibido hacerlo.

En consecuencia, Jesus hizo una restructuracion, ya que con sus
acciones cuestionaron una ética propia del sistema social y religio-
so, correspondientes a su cultura. Estas transgresiones que hizo
Jesus, para la actualidad, resultan ser una propuesta de discerni-
miento y de inclusion en el discipulado, ya que, una vez que Jesus
sané a las mujeres, ellas quedaron salvadas e integradas a la nue-
va familia de los discipulos, esta integracion consistié en dar dignifi-
cacion y plenificacion a su persona.

Estos encuentros que tuvieron las mujeres con Jesus manifiestan
que en el movimiento de Jesus se habria formado una comunidad
de discipulos de Jesus, todos iguales. Lo que representa una invi-
tacion para las mujeres actuales, al seguimiento de Jesus en cate-
goria de discipulas y a presentarse como mujeres que escuchan,
interactuan y se comprometen.

Dimensién salvifica
Los encuentros de Jesus con las mujeres sanadas, presentan un
panorama de sufrimiento fisico, emocional y mental, las mujeres

presentan anomalias en su vida, con el riesgo de quedarse atrapa-
das ahi, en un mundo relacional estrecho, apartadas de su familia.
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Para ellas el sufrimiento y la desgracia no tienen la Ultima palabra.
Dios manifiesta su salvacion y amor por todos en la persona de
Jesus quien reveld el amor divino en la salvacion que ofrece como
signo del Reino.

En estos relatos, Jesus da un nuevo sentido al sufrimiento, otorgan-
do la salud y la salvacién. Cuando una mujer se asume con las pro-
pias fragilidades, Jesus la une al Padre y le da la fuerza del Espiritu;
la sumerge en una vida trinitaria de la que emerge vida propia. La
salvacion que trae Jesus, pide del creyente, como condicidn a priori,
la fe y dar el paso para recibir el perdén y la incorporacion a la vida
de gracia. Jesus le da un sentido pascual a la vida de todo creyen-
te. A la luz de estas reflexiones se descubre que las mujeres estan
llamadas a hacer extensa la salvacion que ofrece Jesus, mediante
el testimonio de su actuar y el despliegue de su genio femenino
para promover un mundo mas humano, inteligente, comprensible
y habitable.

Conclusion

Al llegar al final de esta etapa de actualizacion, se aprecia el aporte
de los relatos de sanacién que se han estudiado, en ellos se en-
fatiza el sentido de los encuentros que tuvieron las mujeres, con
Jesus. El aporte que hace la hermenéutica biblica en perspectiva de
geénero, en la actualizacion de los relatos biblicos, versa en el des-
entrafiamiento de la valoracion de las capacidades de la mujer, en
bien del aporte enriquecedor que podemos hacer, con significado
de diaconia. Se ha probado que los textos biblicos que se reflexio-
naron guardan una polisemia con sentido, para fortalecer la fe del
cristiano y para adentrarlo en la vida discipular.
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