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PRESENTACION
Ricardo Aguilar Hernandez

Estimados lectores de la Revista Biblica Mexicana QOL.

Comenzamos el afio 2019 con muchas expectativas y dentro de
un contexto social y eclesial que presenta diversos desafios para la
vida de fe. La autenticidad de la existencia cristiana es un imperati-
VO que nos exige estar bien enraizados en nuestros fundamentos,
uno de los cuales es conocer las Sagradas Escrituras y beber de
ellas el testimonio de la revelacion del Dios que nos ama y que ca-
mina con nosotros. Asi, quienes formamos la Revista Biblica Mexi-
cana QOL deseamos brindar a los lectores algunos articulos que
ayuden a reflexionar sobre las virtudes teologales y nos impulsen a
vivirlas, pues constituyen auténticos pilares de la vida cristiana. Por
ello, ponemos en manos de ustedes este numero, orientado al tema
de la fe, virtud teologal que nos permite conocer al Dios que se re-
vela y que nos acompana. Los siguientes numeros de la revista en
este 2019 se centraran en las virtudes de la esperanza y la caridad,
respectivamente.

En la primera seccién de nuestro niUmero, dedicado a los articu-
los exegéticos, comenzamos con uno que nos ofrece Francisco
Nieto, y que lleva por titulo: “«Segun la palabra que Yahvé habia
pronunciado por boca de Elias» (1Re 17,16). La obediencia de la
viuda de Sarepta (1Re 17,8-16)". Nieto nos recuerda que la llama-
da “viuda de Sarepta” fue una mujer que sobresalié por una fe de
actitud obediencial, pues, aunque ella no era israelita, obedecio las
indicaciones del profeta Elias, a quien veia como un hombre de
Dios. Esta viuda uni6 su fe a la del profeta y Dios los alimenté du-
rante una terrible sequia. La fe de la viuda nos recuerda que Dios
es providente. Ahora bien, el relato de la viuda, leido en el contexto
del ciclo de Ajab, nos permite verla como testigo de que se puede
creer en Yahvé, aun estando en un territorio pagano, permeado de
la idolatria a Baal. La fe de la viuda contrasta la idolatria de Jezabel,
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esposa del rey Ajab. La fe de la viuda fue tan ejemplar, que el mis-
mo Jesus la mencion6 como referente durante su visita a Nazaret,
donde varios de sus paisanos no creyeron en él.

El segundo articulo de la seccién nos lo comparte José Trinidad
Lomeli, bajo el titulo “Una aproximacién narrativa y pragmalinguista
a Mc 9,14-29 Transformar personajes dialogando: @ yeved &mioTog
- motev - PBonbetl pov tf dmotig”. En él, Lomeli hace un anali-
sis narrativo del pasaje Mc 9,14-29, inspirado en el modo como el
exégeta Jean-Louis Ska aplica al texto la funcion de los personajes
en el desarrollo de la trama. Lomeli muestra la manera en que el
autor de Mc se vale de algunas preguntas que Jesus dirige a varios
personajes y muestra como ellos se van transformando o constru-
yendo, y logran interpelar al lector para que se identifique con ellos.
En especial, Lomeli subraya la identificacion del lector con el papa
del nifio sanado de un espiritu impuro, sordo y mudo. Después, el
autor nos presenta el texto, subrayando los niveles de la comuni-
cacion en que esta construido: plano de fondo, 1¢ plano y discurso
directo. Aqui, Lomeli se basa en la propuesta de Maurizio Guidi,
enfatizando algunos «actos linguisticos» (siguiendo la terminologia
de C. Bianchi) que sirven para interpelar al lector plasmado en la
estrategia narrativa usada por el autor.

El tercer articulo de la seccion nos lo presenta Tomas Montesi-
nos. El articulo lleva el titulo: “«Daré la mitad de mis bienes a los
pobres». Zaqueo, una fe y una vida transformadas”. Aqui, el autor
busca demostrar como la fe de Zaqueo se transforma radicalmente
gracias a su encuentro con Jesus de Nazaret. Asi, el que una vez
fue un jefe de publicanos se despoja de todo para recibir la oferta
de salvacion por parte de Jesus. Montesinos se vale de los métodos
de las Ciencias Sociales y de la Antropologia Cultural para recalcar
algunos elementos del texto que podrian pasar inadvertidos para
muchos lectores.

Finalmente, la seccion exegética concluye con un notable articulo
de Eduardo Coérdova, intitulado: “La fe en la Carta a los Galatas”. Si
bien la teologia, a partir de los textos biblicos, nos habla de las tres
virtudes teologales fe, esperanza y caridad, la fe es la actitud con
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que se da inicio en la experiencia de Dios. En la carta de Pablo a los
Galatas sobresale el tema de la fe. Cérdova lo analiza de acuerdo
con los textos en los que aparece el sustantivo fe y el verbo creer.
El autor toma como puntos de partida las circunstancias en que se
compuso la carta, y su estructura. Al final, nos comparte algunas
conclusiones derivadas de dicho estudio.

En la seccion de Hermenéutica, contamos con un articulo de
Selene Arroyo, orientado al estudio filolégico de algunos términos
clave, dentro de sus contextos teoldgicos vy literarios. El articulo lle-
va por titulo: “Aproximacion a ceAnvidlopot en el Evangelio de
Mateo”. Arroyo analiza el uso del término “lunatico” en el pasaje
Mt 17, 15, buscando ayudar al lector a distinguir entre un caso de
posesion y el de una enfermedad, resaltando las caracteristicas de
cada uno, asi como su entorno. En efecto, la autora nos recuerda
que Jesus dejo claro, a través de sus acciones y palabras, que la fe
es capaz de mover montafias y exhorté continuamente a sus segui-
dores a que no fueran incrédulos. Analizando los diversos milagros
de Jesus, la autora considera que se pueden inferir las diferencias
entre curacion, sanacion y liberacion.

Para concluir el numero de la revista, en la seccion Tesis y Te-
sinas, un servidor, Ricardo Aguilar, ofrece la segunda entrega de la
sintesis de su tesis doctoral en Teologia Biblica. Aqui, el autor sin-
tetiza la primera seccion del capitulo uno de su tesis, donde expone
la perspectiva de la neurociencia, al pretender explicar las experien-
cias misticas. En un primer momento, Aguilar presenta los funda-
mentos de dicha ciencia y, después, expone dos vias de explicacion
derivadas de ella, pero que en realidad no logran conciliarse mutua-
mente: Por un lado, los estudios realizados en laboratorio, con los
que diversos especialistas pretenden explicar que todo fenédmeno
mistico es solo producto de la actividad cerebral, y 2) las experien-
cias cercanas a la muerte, que han sido vividas por personas de
todas las culturas. Son experiencias que desafian a la neurociencia,
ya que ponen en jaque muchos de sus fundamentos.

Esperamos que este numero con que comenzamos 2019 sea de
su completo agrado. Feliz comienzo de afio.
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«SEGUN LA PALABRA QUE YAHVE HABIA PRONUNCIADO
POR BOCA DE ELIAS» (1RE 17,16)

LA OBEDIENCIA DE LA VIUDA DE SAREPTA (1RE 17,8-16)
Francisco Nieto Renteria'

Resumen:

En las historias de los reyes de Israel hay muchos profetas, conocidos o
anénimos, cuya actividad resulta relevante para los intereses del narrador
biblico. Entre ellos destaca el profeta Elias, grande en su fe y heroico en
sus acciones para defender los derechos de Yahvé en el reino del Norte.
Y junto a Elias, surge poderosa la figura de una viuda por su fe, expresa-
da como obediencia; ella no es israelita, pero obedece la indicaciones del
profeta, al que identifica como hombre de Dios, que comunica la palabra
de Yahvé. La viuda de Sarepta une su fe a la fe del profeta y ambos son
alimentados por Yahvé mientras dura la sequia; junto con el profeta, ella
fortalece la afirmacién de la providencia divina. Pero el relato de la viuda
se puede leer también en otro contexto: ademas del ciclo de Elias, la viuda
tiene una palabra poderosa que expresar en el ciclo narrativo de Ajab; ella
atestigua la posibilidad de creer en Yahvé en tierra pagana, propiedad de
Baal; su fe se hace grande frente a Jezabel, la esposa de Ajab, que impulsa
la fe en Baal en tierra de Israel. La fe de la viuda resulta tan notoria, que
Jesus mismo la convirtié en punto de referencia en su visita a Nazaret, ante
paisanos que no alcanzaron a creer en él.

Abstract:

Along the narrations on the Kings of Israel there are many prophets, well
known or unnamed, whose activities become relevant to the biblical narra-
tor’s pursuits. Among them excels the prophet Elijah, a great one because
of his faith and of his actions in order to defend Yahve’s rights in the North-
ern Kingdom. And by the side of Elijah emerges with power the figure of a
widow because of her faith, expressed as obedience. She is not an Israelite
one, but she obeys the advices of the prophet, granted that he is a man of
God, who communicates God'’s will. The widow of Sarepta unites her faith

' El autor es Doctor en Teologia Biblica, especialista en Antiguo Testamento. Actualmente es pro-
fesor del area de Teologia Biblica en la Universidad Pontificia de México. Su correo electronico
es franietorent@icloud.com.
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to the one of the prophet and both of them become food enough until the
end of the drought. Together with the prophet, she emphasizes the affirma-
tion about the divine providence. But there is another horizon to read the
narrative of the widow: in addition to the narrations on Elijah, the widow has
a powerful word to say in the narrative cycle of Ahab. She bears witness
to the possibility of believing in Yahve in pagan lands, devoted to Baal; her
faith grows up facing Jezebel, Ahab’s wife, who promotes the faith to Baal in
Israel. The widow’s faith became so notorious that Jesus himself mentioned
it as a reference when he visited Nazareth and found that his fellow country-
men couldn’t get to believe in him.

Palabras clave: Elias, Viuda de Sarepta, obediencia, sequia, Ajab,
Jezabel.
Key words: Elijah, widow of Sarepta, obedience, drought, Ahab, Jezebel

Introduccion

La situacion de viudez es algo recurrente en las Escrituras: las
viudas son tema importante en los textos biblicos por diversos mo-
tivos: porque encarnan uno de los estratos mas débiles de la socie-
dad y es deber de todos velar por ellas (cf. Ex 22,20-23; Dt 14,28-
29; 24,17-22), como lo hace Dios (Dt 10,17-18), que escucha su
clamor (cf. Eclo 35,14-15) y las defiende (cf. Sal 94,6-10); porque
en ellas se puede desplegar la auténtica piedad de los creyentes
(cf. Dt 26,12; Job 31,16; Hch 6,1; 9,36-39; 1Tim 5,16; Sant 1,27).
Lo contrario, es decir, abusar de ellas es algo indigno (cf. Is 10,2;
Mc 12,40). Pero también son importantes en si mismas, porque en
ellas se puede ver reflejado el poder de Dios (cf. Jdt 8,4-8; 16,22; Lc
2,36-37) y ellas llegan a expresar la entera disposicion del creyente
ante Dios y sus proyectos (cf. 1Cor 7,34; 1Tim 5,5-6).

También entre los testimonios acerca de lo que hizo y dijo Jesus
aparecen las viudas: para recibir la accion benéfica de Jesus (cf.
Lc 7,11-17) o para servir de ejemplo de confianza en Dios (cf. Mc
12,41-44) y de perseverancia (Lc 18,1-8).

Entre las viudas del Antiguo Testamento llama la atencién una, cu-
yos rasgos resultan importantes en medio de los relatos acerca del
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profeta Elias: la viuda de Sarepta.? Esta mujer no viene mencionada
por su nombre, tampoco pertenece al pueblo de Dios ni se cuenta
mucho acerca de ella; sin embargo, su fe alcanza un perfil tal, que
su recuerdo resuena en los textos del Nuevo Testamento. Dos son
los relatos que mencionan a la viuda de Sarepta, y los dos estan
dentro del marco narrativo de los relatos de Elias y la gran sequia.

El tema de la sequia se abre en 1Re 17,1 con su anuncio: «Por
vida de Yahvé, Dios de Israel, ante quien sirvo, que no habra en
estos anos rocio ni lluvia, si no es por la palabra de mi boca»; y se
cierra en 18,41-46 con la indicacién de la lluvia torrencial que vino
sobre el territorio: «en unos instantes los cielos se oscurecieron a
causa de la nubes y el viento, y sobrevino una lluvia torrencial» (v.
45). Tanto al inicio como al final del ciclo narrativo de la sequia, los
dos personajes que interactdan son el profeta Elias y el rey Ajab.?

El ciclo narrativo de la sequia pone en relacion, pues, dos ciclos
narrativos que, en cierta forma, tienen vida independiente: el ciclo
de Ajab, rey de Israel (1Re 16,29-22,40), y el de Elias, profeta de
Yahvé, de los residentes de Tisbé (1Re 17,1-2Re 2,18). Los dos
personajes, sin embargo, estan en estrecha relacion y practicamen-
te no pueden ser entendidos el uno sin el otro; esto se deja ver en
los relatos de la sequia (1Re 17-18), en los de los efectos de las
acciones de Elias contra el baalismo en Israel y los preparativos de
medidas politicas y religiosas para el futuro (1Re 19), y en el relato
de la vifia de Nabot (1Re 21). Pero también de ambos personajes
encontramos mas narraciones: los relatos acerca de Elias van mas
alla de los de Ajab; el profeta viene puesto en relacion directa con el
rey Ocozias de Israel, el sucesor de Ajab (2Re 1), y con Eliseo, su
sucesor en el ministerio profético (1Re 19,19-21; 2Re 2,1-18). Y los

2 Cf. P. Zamora GaRcia, «Relatos de sequia (1). Elias escondido. 1 Re 17», en Ip., Reyes . La fuer-
za de la narracién, Verbo Divino, Estella 2011, 324-335; M. Cocan, «Elijah and the Great Drought
(17:1-24)», en | Kings. A New Translation with Introduction and Commentary, The Anchor Bible
10, Doubleday, New York 2001, 424-433.

3 «Elias el tesbita, de Tisbé de Galaad, dijo a Ajab» (17,1); «Elias dijo a Ajab: sube, come y bebe,
pues se oye un eco de lluvia abundante» (18,41); «entonces (Elias) dijo (a su criado): ‘Sube y dile
aAjab que enganche su carro y descienda, no sea que le detenga la lluvia’'» (18,44); «Ajab mont6
en su carro y marché a Yizreel. La mano de Yahvé estaba sobre Elias, que se cifi¢ la cintura y
echo a correr delante de Ajab hasta la entrada de Yizreel» (18,45b-46).
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relatos acerca de Ajab ponen al rey de Israel en relacién con otros
profetas, en el contexto de las guerras arameas: con un profeta des-
conocido (1Re 20) y con Miqueas, hijo de Yimla (1Re 22).

1. Los relatos del ciclo narrativo de la gran sequia
(1Re 17-18)

El ciclo narrativo de la gran sequia (1Re 17-18) esta compuesto
por relatos de variadas dimensiones y también de diversos grados
de relacion entre si, a partir del tema de la sequia: los dos primeros
relatos de 1Re 17, luego de anunciada la gran sequia (v. 1), estan
en estrecha relacion tematica, porque presentan al profeta experi-
mentando el impacto de la falta de agua, que trae consigo la falta
de pan; se trata del relato de Elias en el torrente Querit, alimentado
por cuervos, hasta que el torrente se secé (vv. 2-7), y del relato del
tesbita en Sarepta, alimentado por una viuda pobre, hasta que vol-
vio a llover en el territorio (vv. 8-16). El tercer relato del capitulo 17,
en cambio, propone asuntos ajenos a sobrevivir al hambre, aunque
completa el perfil del profeta como hombre de Dios y mensajero
autorizado de la palabra de Yahvé; los asuntos de los vv. 18-24 dis-
curren en el tema de la vida del hijo de la viuda y la credibilidad del
profeta; sin embargo, parecen ignorar que la mujer ya ha otorgado
credibilidad a la palabra profética de Elias, desde el momento en
que creyo en lo que decia el hombre de Dios «e hizo lo que le habia
dicho Elias» (v. 15).

Los relatos de 1Re 18 comparten caracteristicas con los del ca-
pitulo anterior: la mayoria tienen que ver con el tema de la gran
sequia, aunque no todos. El primer relato se ubica cuando ya habia
pasado mucho tiempo de iniciada la sequia: transcurria ya el tercer
afo de sequia y el hambre arreciaba en Samaria, cuando Yahvé
decidié hacer que lloviera de nuevo e indico al profeta que diera
aviso al rey de lo que estaba por suceder (vv. 1-2). El encuentro
entre Elias y Abdias (vv. 3-15) mantiene el tema de la gran sequia
como argumento que sustenta las acciones y los didlogos de los
personajes en interaccion. Abdias, mayordomo de palacio, recibié
del rey Ajab la orden de recorrer todas las fuentes y torrentes, para
dar de comer a los caballos. El encuentro entre Elias y Ajab (vv.
16-19) aparece primero sin nada que ver con el tema de la sequia,
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porque funciona mas bien para introducir el tema del sacrificio del
Carmelo, pero su continuacion (vv. 41-46) regresa al tema, con el
anuncio del fin de la sequia. El relato del sacrificio del Carmelo (vv.
20-40) tiene poco que ver con la sequia en si misma, pero aborda
el asunto que la generd: la difusién de la religion de Baal en medio
de Israel. En este relato el agua corre en abundancia (por orden de
Elias) y no hay ninguna indicacion de que faltara; pero el resultado
es el esperado por el profeta: la gente exclamo: «Yahvé, él es Dios;
Yahvé, él es Dios» (v. 39); el obstaculo ha sido eliminado y ahora
podia volver a llover en la region.

El decreto de la sequia esta en relacion directa con el proceso de
baalizacién del culto israelita. Es la reaccion profética, propuesta
por el narrador como accion realizada en nombre de Yahvé (17,1).
Ese proceso de baalizacion tiene responsables: en primer lugar, el
rey Ajab, al cual «no le bast6 con seguir los pecados de Jeroboan,
hijo de Nebat, [es decir, mantuvo la separacién entre reino del Norte
y reino del Sur], sino que, ademas, tomd por mujer a Jezabel, hija
de Itobaal, rey de los sidonios, y rindié culto a Baal postrandose
ante él» (1Re 16,31). La introduccion al reinado de Ajab ofrece da-
tos que permiten identificar a ese rey como uno que «hizo lo que
Yahvé detesta, mas que todos los que le precedieron» (v. 30): «eri-
gi6é un altar a Baal en el santuario de Baal que edificé en Samaria;
construyo la estela y prosiguio obrando de forma que irritd a Yahvé,
Dios de Israel, mas que todos los reyes de Israel que le precedie-
ron» (vv. 32-33). Luego, el desarrollo de las narraciones corrobora
lo propuesto en la introduccién: son Ajab y sus cercanos los respon-
sables de la baalizacion de Israel: «no soy yo quien ha arruinado a
Israel, sino tu y la casa de tu padre, por abandonar los mandatos de
Yahvé y seguir a los baales» (18,18). De hecho, Jezabel, la esposa
del rey, habia exterminado a los profetas de Yahvé (18,4) y ahora
daba proteccion a los profetas de Baal (18,19).

Los relatos del capitulo 17 presentan los efectos de la sequia en
el pueblo, y no solamente en Israel (es decir, en el reino del Norte),
sino en toda la region: los efectos se hacen sentir también en Sa-
repta de Sidén, desencadenando en la poblacion la preocupacion
por mantenerse en vida.

13
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Los relatos del capitulo 18 presentan los efectos en el ambito del
rey y sus cercanos, y manifiesta las preocupaciones que la sequia
hace que surjan en él: dar de comer a sus caballos. Evidentemente,
sobrevivir es un asunto resuelto para el rey y su corte. El narrador
hace una velada critica al rey por preocuparse de dar de comer a
los caballos y no a la poblacion. A fin de cuentas, las preocupacio-
nes del rey no llegan hasta pensar mucho en su pueblo, sobre el
cual reina.

En medio de las preocupaciones del rey viene otro relato interno
que aborda el tema «dar de comer», pero como accién pasada,
no condicionada por la sequia, sino por la persecucion religiosa de
Jezabel a los profetas de Yahvé. Este otro «dar de comer» pone en
contacto el dar de comer para sobrevivir a la sequia con el dar de
comer para sobrevivir a la persecucion (1Re 18,2-4); y a su vez este
dato queda puesto en contraparte a la medida tomada por Jezabel
de dar de comer a los profetas de Baal (18,19).

La baalizacion esta promovida desde la corte,* pero ya es un
asunto de todo Israel, y el profeta se ve impulsado a tomar medi-
das ante eso: hace que Ajab convoque a todos los israelitas en el
Carmelo, junto con los profetas de Baal que comen a la mesa de
Jezabel (1Re 18,19), y ya alli reta al pueblo para que defina su fe:
«Elias se acerco a la gente y le dijo: ¢ Hasta cuando vais a estar

4 El rey Ajab y su esposa Jezabel son presentados como los principales impulsores del culto a
Baal en el reino del Norte (1Re 16,29-33). Mas especificamente, el narrador presenta a Jezabel,
de origen sidonio, como la gran promotora de la baalizacion en Samaria; ella es la protectora de
los profetas de Baal (18,19) y ella misma jura vengar la muerte de tales profetas y toma medidas
para hacer morir al profeta Elias, luego del sacrificio del Carmelo (19,1-2). El rey Ajab es, sin
embargo, el responsable oficial de tal proceso de baalizacion, y asi es entendido por Elias, que
al encontrarlo le echa en cara sus acciones: «No soy yo quien ha arruinado a Israel, sino tu y la
casa de tu padre, por abandonar los mandatos de Yahvé y seguir a los Baales» (18,18). En todo
caso, el rey Ajab esta en un punto intermedio: no persigue al profeta Elias, como lo hace su espo-
sa, pero tampoco detiene las medidas idolatricas llevadas adelante por Jezabel. No hay duda de
que la alianza matrimonial entre Ajab y Jezabel ha traido ventajas para ambos pueblos, aunque
ha significado pagar precios, especialmente en el tema religioso, perdiendo fuerza la alianza
establecida entre Yahvé e Israel. En este sentido encuentra lugar la libre expresion en didlogos
para teatro que hace W. J. Ursrock, destacando el matrimonio de conveniencia celebrado entre
Ajab y Jezabel. Cf. «Carmel: A Play for Voices Based on 1 Kings 16,29-18,46», en A.H. CADWAL-
LADER — P.L. TRUDINGER (eds.), Where the Wild Ox Roams: Biblical Essays in Honour of Norman C.
Habel, Hebrew Bible Monographs 59, Sheffield 2013, 145-180.
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cojeando sobre dos muletas? Si Yahvé es Dios, seguidlo; si Baal lo
es, seguid a Baal» (18,20-21).

La reaccion del profeta de Dios ante el culto a Baal, que era impul-
sado por los dirigentes de Israel, pero arraigado en la poblacion, se
traduce en una prolongada sequia. Lo que esté en juego es la cre-
dibilidad de los dioses: o Yahvé o Baal. Baal era considerado el Dios
de la lluvia y la fertilidad,® pero el profeta Elias pretende evidenciar
que esa creencia es erronea, porque el unico que puede dar pan
para comer es Yahvé, el Dios de Israel. Ese asunto tendra su punto
de solucién en el Carmelo, donde quedara claro, ante la mirada de
todo el pueblo, que Yahvé es Dios (18,39) y Baal no lo es.

Pero mientras la sequia avanza, se dejan ver los efectos en la
poblacién, y no solo del reino de Israel, sino en toda la region, que
alcanza a Fenicia, y mas especificamente a Sidon, la sede del culto
a Baal, segun los relatos.

2. El relato de la viuda de Sarepta (1Re 17,8-16) den-
tro del ciclo narrativo de la gran sequia

El relato de la viuda de Sarepta forma parte de los episodios que
expresan la situacion del pueblo bajo los efectos de la sequia:

El primer relato (17,2-7) tiene al profeta mismo como victima de
sus propios decretos; la sequia desencadena la falta de recursos:
el agua se acaba y los alimentos escasean. Y el profeta recibe in-
dicaciones de Yahvé para sobrevivir. El modo de mantenerse vivo
es llamativo: unos cuervos lo alimentan.® No hay manera de asegu-
rar nada para el dia de manana. Es cuestién de estar en absoluta
dependencia de lo que Dios decida dar para mantenerse con vida.

5 Cf. J. C. DE MooR - M. J. MULDER, ’7}_7:;1, en G. J. BotteErweck — H. RINGGREN (eds.), Theologisches
Woérterbuch zum Alten Testament I, Verlag W. Kohlhammmer, Stuttgart 1973, 706-727; cf. tam-
bién J. KUHLEWEIN, «5}_7;, ba’al, Duefio», en E. JEnni — C. WESTERMANN (eds.), Diccionario teolégico
manual del Antiguo Testamento I, Cristiandad, Madrid 1978, 474-483.

8 Es sugestiva la propuesta de P. Zamora Garcia, que vocaliza de modo diferente ‘orebim (),
proponiendo que podria pronunciarse ‘arbim, con lo cual la traduccion seria “arabes”, como se
puede leer en Neh 4,1; 2Cro 21,16; o bien, podria ser “mercaderes”, como se lee en Ez 27,27; o
incluso se podria leer como “gentes mezcladas”, haciendo alusion a forajidos, como se lee en Ex
12,38. Cf. «Relatos de sequia», 328.
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El segundo relato (17,8-16) sigue presentando al profeta como
necesitado de pan y agua para sobrevivir, pero hace destacar, al
mismo tiempo, a quien ahora se convierte en instrumento de Dios
para proveer a Elias: la viuda de Sarepta. Ahora no solo la vida
de Elias, sino también la de la viuda y la del hijo de ésta estan en
riesgo. De nuevo la fe del profeta esta a prueba: Dios le ordena
depender de una mujer que no tiene ni para si misma. Y la escena
es llamativa: la fe del profeta da paso a la reaccion de fe de la viu-
da; y el profeta depende de la fe de la viuda. La fe, expresada en
confianza en la palabra de Dios y obediencia ciega a ella, define la
posibilidad de seguir experimentando la providencia de Dios.

Otro dato llamativo esta en el lugar en que se desarrollan los su-
cesos: mientras el baalismo, que para Israel viene alimentado des-
de Sidon, esta asentandose en lIsrael, la fe en Yahvé, que tiene
su origen en Israel, encuentra eco en Sidoén, en la persona de una
viuda pobre. Quiza el lugar central del relato de la viuda entre los
relatos del capitulo 17 ayuda a enfatizar el dato de la fe en Yahvé
presente en un territorio que le pertenece a Baal.

El tercer relato (17,17-24) propone el tema de la vida misma -aun-
que no tan claramente conectada con el tema de la sequia- e indi-
ca la reaccion del profeta ante esa situacion: intercede por el nifio
muerto y puede devolverlo con vida a su madre. En todo caso, el
relato desemboca en la expresion verbal de lo que ya estaba en ac-
cion; la viuda de Sarepta confirma el dato ya asumido en la practica:
«Ahora sé que eres un hombre de Dios, y que la palabra de Yahvé
esta de verdad en tu boca» (v. 24).

Los tres episodios estan introducidos por la abrupta aparicién de
Elias (17,1). El texto, que habia presentado al rey Ajab en una es-
pecie de valoracion general de su vida y actividades, haciendo un
juicio religioso que le resultaba desfavorable,” cambia sin previo avi-
so para hablar con brevedad de otro personaje: Elias, el tesbita.?

" «Hizo lo que Yahvé detesta, mas que todos los que le precedieron» (1Re 16,30).
8 Cf. B. LeHNART, «Regenmacher, Shamane oder was? Elijah der Tischbiter — Eine komplexe
Gestalt», Bibel und Kirche 66 (2011) 224-228.

16



“SEGUN LA PALABRA QUE YAHVE HABIA PRONUNCIADO POR BOCA DE ELIAS™

El nombre del segundo personaje contiene, en si mismo, el pre-
sagio del conflicto con el rey previamente presentado: mientras que
de Ajab se ha dicho que «rindi6 culto a Baal, postrandose ante él»
(16,31) e incluso que «erigi6é un altar a Baal en el santuario de Baal
que edificdé en Samaria» (16,32), el nuevo personaje lleva en el
nombre su marca distintiva: ﬂnj’?zg significa «mi Dios es Yahvé». La
procedencia de Eliyyahu no es clara; la expresion «el tesbita, de los
residentes de Galaad» (Ty%3 "aWhN *awnn ), pareceria querer pre-
sentarlo como uno que no es israelita o que, siendo israelita, emigro
a Galaad. En todo caso, la incertidumbre en cuanto a su proceden-
cia geografica le confiere mas libertad para desplazarse tanto por
territorios israelitas como fenicios. La indicacién «a quien sirvo», ret
ferida a Yahvé, abona para que el lector contraponga naturalmente
a al profeta y al rey: mientras que el rey sirve a los baales, el profeta
se identifica como siervo de Yahvé. El mensaje del profeta contiene
un rasgo particular: Elias no anuncia en nombre de Yahvé, sino en
nombre propio; no usa ninguna formula de mensajero («Asi dice el
Sefiory; «esto dice el Sefior Yahvé») cuando anuncia la sequia. La
expresion «si no es por la palabra de mi boca» ( ™27 *9%"D& "2 )
apela a una autoridad propia, que viene matizada por un «Por vida
de Yahvé» ( ni’nj"rj ), como poniendo a Dios por testigo de que se
cumplira lo que anuncia.

2.1 Elias en el torrente Querit (17,2-7)

Y a partir del v. 2 queda sola la figura del profeta; la figura del rey
desaparece. Por la indicacion de Yahve ( 37327 ), que le ordena:
«escondete» (v. 3), se sobreentiende que Ajab lo persigue; y se enu
tiende, ademas, la razén de que Elias tenga que esconderse: el rey
reaccion6 ante las palabras del profeta y éste tiene que huir de su
presencia para salvar su vida. Sin embargo, obediente a las indica-
ciones de Yahvé, llegado el momento, saldra luego al encuentro del
rey («ve y déjate ver de Ajab, pues voy a hacer que llueva sobre la
superficie de la tierra», 18,1) para preparar lo necesario (18,16-19)
para el sacrificio del Carmelo (18,20-40), y hasta lo acompafara
mientras Ajab entra a Yizreel (18,46).

El lugar en que se debe esconder Elias no esta bien identificado:

el texto indica que esta «cerca del Jordan» o «al oriente del Jordan»
( 177 1279p), lo cual lo ubicaria en territorio de Israel o en Galaad,

17



Francisco Nieto Renteria

lugar sin duda conocido por el profeta; pero mas datos no ofrece. Se
trata, eso si, de un torrente estacional (5m1), caracteristico de luga-
res aridos y que alcanzan altas temperaturas. Querit ( n’ﬁ_;) podria
indicar un lugar, que no se conoce, pero también podria entenderse
como un adjetivo que haria referencia a “cortado”, “interrumpido”
aqui y alla, medio escondido entre las grietas. De ser asi, el texto
haria poner atencion en que se trataba de un lugar conveniente

para esconderse.

Pero el asunto importante queda bien delineado: huyendo de
Ajab, Elias se esconde en un lugar inhdspito, pero Yahvé se encar-
ga de sustentarlo con pan, carne y agua (v.6). El profeta obedecié
al pie de la letra las indicaciones de Yahvé y Yahvé se encarg6 de
mantener con vida al profeta. Las condiciones eran dificiles, pero la
fe del profeta se mostré fuerte.

El v. 7 abre paso a un nuevo escenario, porque «al cabo de un
tiempo el torrente se secd, porque no habia lluvia en el pais». El
profeta recibira nuevas indicaciones para subsistir.

2.2 Elias en Sarepta (17,8-16)

El segundo relato mantiene el dato de los efectos de la gran se-
quia en la poblacion, prolongando los relatos de cémo Dios mantu-
vo con vida al profeta, pero ahora también estan en juego una viuda
y su hijo. Mas aun, mientras el relato anterior ubica al profeta en
territorio israelita o cercano a Israel, ahora la escena de desplaza
hacia fuera: hacia territorio fenicio, a unos 13 kildmetros de Sidon, a
una poblacion llamada Sarepta. El profeta de Yahvé debe encontrar
refugio, al mismo tiempo que alimento. En territorio israelita no tiene
lugar seguro por ahora, porque esta siendo perseguido por el rey
Ajab, por denunciar su olvido de Yahvé y su filiacion a Baal y por or-
denar, como parte de la denuncia, la gran sequia; pero Dios provee
doénde vivir: en territorio pagano, en el centro mismo del baalismo.

En Sarepta sucede algo que no parece logico que sucediera: en
el territorio de Baal brilla la fe en Yahvé, en la persona del profeta,



“SEGUN LA PALABRA QUE YAHVE HABIA PRONUNCIADO POR BOCA DE ELIAS™

pero también en la persona de una viuda.® Hasta ahora, Elias ha
sido consistente en su fe. Yahvé le habia dado 6rdenes y él habia
procedido «segun la palabra de Yahvé» (17,5). Pero en Sarepta no
solo el profeta, sino también la viuda procedi6 segun la palabra de
Yahvé: Elias habia pedido ayuda para sobrevivir, poniendo a Yahvé
por garante: «Porque esto dice Yahve, Dios de Israel: el cantaro de
harina no quedara vacio, la aceitera de aceite no se agotara, hasta
el dia en que Yahvé conceda lluvia sobre la superficie de la tierra»
(v. 14). Y la viuda «hizo lo que le habia dicho Elias» (v. 15), porque
Yahvé habia pronunciado su palabra por boca de Elias (v. 16).

En su brevedad, el relato gana en intensidad narrativa: el profeta
pide agua para beber (v. 10) y la viuda se dispone inmediatamente
a atender su peticién; pero el profeta avanza y ahora pide también
un trozo de pan (v. 11). Ante esta segunda peticion, la viuda se ve
obligada a explicar su dramatica situacion: «Soélo tengo un pufiado
de harina en la orza y un poco de aceite en la aceitera. Estoy re-
cogiendo un par de palos, entraré y prepararé el pan para mi y mi
hijo; lo comeremos y luego moriremos» (v. 12). Ante esa dramatica
situacion, la reaccion mas légica del profeta pareceria ser retirarse
y buscar otra opcién para sobrevivir él mismo; pero él ya sabia que
Yahvé habia ordenado a una viuda que le suministrara alimento (v.
9).Y la fe del profeta vuelve a brillar: confia en que Yahvé proveera
aun en esa situacion en que lo poco que queda ya se esta agotando.

Hace falta, sin embargo, que la respuesta de la viuda sea la apro-
piada, para que la fe del profeta encuentre espacio de realizacion.
Ahora la fe del profeta esta condicionada por lo que ella hara. Y
sucede lo sorprendente en territorio de Baal: la viuda cree en la
palabra de Elias y reproduce el mismo esquema que el profeta ha-
bia ya desplegado: escuché la orden venida de Yahvé y obedeci6
con fidelidad. La primera expresion verbal de la viuda («por vida de
Yahvé, tu Dios», v. 12) parece marcar distancia entre la fe yahvista
del profeta y la que profesa la mujer. Pero la indicaciéon de como
obré ante las 6rdenes del profeta («ella se fue e hizo lo que le habia

¢ Cf. E. ReUTER, «Besser arm und fromm als reich und bose: Elija und die Witwe von Sarepta (1
Kon 17)», Bibel und Kirche 66 (2011) 202-207.
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dicho Elias», v.15) revela que la viuda comparte la misma fe que
el profeta. Por lo pronto ese dato esta en las palabras del narra-
dor («segun la palabra que Yahvé habia pronunciado por boca de
Elias», v. 16); luego, en el relato siguiente, estara en las palabras
de la viuda misma: «Ahora sé que eres un hombre de Dios, y que la
palabra de Yahvé esta en verdad en tu boca» (v. 24).

La fe del profeta se expresa aqui como fe compartida, que deja
abierta la posibilidad de que Yahvé manifieste su providencia, no
s6lo con Elias, sino también con el pueblo creyente -representado
en la viuda de Sarepta- que padece los efectos de la gran sequia. Y
esta expresion concreta de la providencia divina («por mucho tiem-
po la orza de harina no quedé vacia y la aceitera de aceite no se
agotd», v. 16) se mantiene constante mientras falta la lluvia sobre la
superficie de la tierra.

El texto hace suponer cosas de detalle: si bien el profeta sabia
que Yahvé habia ordenado a una viuda de Sarepta de Sidén que le
suministrara alimento, ¢como fue el mensaje recibido por la viuda
para saber que vendria un profeta pidiendo pan y que ella era la
indicada para alimentarlo? ; Cémo identificé Elias a la viuda? Pero
esa ausencia de detalles que podria haber puesto, deja espacio a lo
importante en el relato: la providencia divina y la fe, tanto del profeta
como de la viuda de Sarepta.

2.3 La resurreccion del hijo de la viuda (17,17-24)

El relato empieza conectando con lo anterior, pero al mismo

tiempo tomando cierta distancia de él; la expresion «Después de
esto»/«Sucedié después de estos acontecimientos», en hebreo:
( n%&n o377 9NR A, V. 17) propone un cambio de argumento. Y
efectivamente, el tema del hambre por causa de la sequia no apa-
rece mas; ahora el asunto es la enfermedad, que lleva a la muerte
del hijo de “la duefia de la casa”."® Pero los personajes son los mis-
mos: Elias, la viuda y el hijo de la viuda, mencionados en el relato
anterior.

' El narrador ya no habla de la mujer en cuanto “viuda”, sino en cuanto «duefia de la casa» (v.
17) o «madre” del nifio» (v. 23). Sin embargo, en la oracién de intercesion, Elias se refiere a ella
llamandola “viuda” (v. 20).
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Este relato aborda el tema de la vida y la muerte, pero abona a
favor de la fe, tanto del profeta como de la mujer. La fe de Elias se
expresa ahora en su faceta de intercesor, consiguiendo que Yahvé
lo escuche y haga que vuelva el aliento de vida del nifio a su cuerpo
(vv. 21-22). La fe de la viuda se fortalece al recuperar al hijo con
vida y al ser verbalizada: «ahora sé que eres un hombre de Dios, y
que la palabra de Yahvé esta de verdad en tu boca» (v. 24).

En continuidad con el relato anterior (vv. 8-16), y con el inicial (vv.
17-24), este relato supone el dato de que el profeta Elias necesita
un lugar donde esconderse al mismo tiempo que alimentarse. Asi
como el torrente le habia permitido esconderse y los cuervos lo ha-
bian alimentado, este relato supone que la indicacién de Yahvé, «ve
a Sarepta de Sidon y establécete alli, pues he ordenado a una viuda
de alli que te suministre alimento» (v. 9), supone un tiempo prolon-
gado de hospedaje en casa de la viuda. De hecho, Elias menciona
ese dato en su oracion de intercesion: «Yahvé, Dios mio, ¢vas a
hacer mal también a la viuda que me hospeda, causando la muerte
de su hijo?» (v. 20).

Los tres relatos de 1Re 17 permiten ver a Elias como auténtico
hombre de Dios, cuya fe se expresa en obediencia fiel a Yahvé, en
transmision valiente de su mensaje y en intercesién ante Yahve,
para bien de otros.

3. El relato de la viuda de Sarepta dentro del ciclo
narrativo de Ajab (1Re 16,29-22,40)

3.1 Ajab, Elias y la viuda de Sarepta

En todo el ciclo narrativo dedicado a Ajab (1Re 16,29-22,40), el
rey aparece marcado por oscuras sombras respecto a su fe: ofi-
cialmente cree en Yahvé, como todo Israel, pero en vez de alentar
el cumplimiento de la alianza pactada con Yahvé, se convierte en
el gran impulsor del culto a Baal. El juicio religioso que el narrador
hace de él es elocuente: «Ajab, hijo de Omri, hizo lo que Yahvé de-
testa, mas que todos los que le precedieron. No le basté con seguir
los pecados de Jeroboan, hijo de Nebat, sino que, ademas, tomd
por mujer a Jezabel, hija de Itobaal, rey de los sidonios, y rindi6 cul-
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to a Baal, postrandose ante él. Erigioé un altar a Baal en el santuario
de Baal, que edifico en Samaria. Construyd Ajab la estela y prosi-
guio obrando de forma que irrité a Yahvé, Dios de Israel, mas que
todos los reyes de Israel que le precedieron» (1Re 16,30-33). Los
datos de este juicio religioso quedan luego suficientemente corro-
borados en los relatos del ciclo narrativo que se ocupa de este rey:
Elias lo califica como «ruina de Israel», a él junto con la casa de su
padre, «por abandonar los mandamientos de Yahvé y seguir a los
baales» (18,19); y los relatos que mencionan las medidas tomadas
por Jezabel, dan por hecho el apoyo del esposo para su realizacion:
exterminar a los profetas de Yahveé (18,4), proteger a los profetas de
Baal (18,19), querer matar a Elias (19,1-2).

En cuanto a su propia fe en accion, Ajab manifestd indecision:
identifico a Elias como su gran enemigo (21,20) y la «ruina de Is-
rael» (18,17), porque el profeta le echaba en cara su idolatria y su
conducta injusta, pero no buscé personalmente deshacerse de él; al
contrario, lo escuchd y siguio sus instrucciones para el sacrificio del
Carmelo (18,19), se dejo acompafiar por él en su marcha a Yizreel,
cuando la sequia terminaba (18,45-46), y hasta tuvo que escuchar
palabras condenatorias de Elias para él y para toda su casa (21,20-
24); y en vez de reaccionar contra el profeta, manifesté arrepenti-
miento y se humill6 ante Yahvé (21,27-29). Sin embargo, no acepta-
ba del todo el juicio de Yahvé sobre sus decisiones y acciones, a tal
punto que prefirid convocar a los 400 profetas que le decian lo que
queria escuchar, en vez de llamar a Miqueas, el hijo de Yimla, que
le predijo el fracaso en la guerra contra Aram (22,5-28).

Y ante la fe vacilante del rey Ajab, destaca con mayor fuerza la fe
de Elias, que se mantuvo siempre fiel a Yahvé y combatié para que
el pueblo volviera a Dios; que obedecié puntualmente cada orden
de Yahvé y pudo experimentar su providencia durante los afios de
sequia, e incluso después de esa etapa. Y junto con la fe de Elias,
brilla también la fe de la viuda de Sarepta, que reconocioé en Elias a
un verdadero hombre de Dios y confié en su palabra, salvando su
vida de la muerte, colaborando con Dios para conservar la vida del
profeta, y salvando y recuperando la vida de su hijo.
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3.2 Jezabel, Elias y la viuda de Sarepta

La figura del rey Ajab quedaria incompleta sin Jezabel, su espo-
sa. A ella se le atribuye el fuerte impulso al baalismo en Israel. En
el ciclo narrativo de Ajab, la funcion de Jezabel esta marcada por
su origen: la hija de Itobaal, rey de los sidonios, queda presenta-
da como quien implementé medidas concretas, respaldada por el
rey, para que Baal fuera seguido por los israelitas: mand6 matar a
los profetas de Yahvé (18,4) y protegio, en cambio, a los profetas
de Baal (18,19), ofreciéndoles hospedaje y comida; juré venganza
contra Elias por haber éste exterminado a los 450 profetas de Baal
en el Carmelo (19,1-2), y vuelve a hacerse notar haciendo aparecer
a Nabot como culpable contra Yahvé y contra el rey, para hacerlo
morir y hacer que el rey tome posesioén de la vifa (21,1-16).

Frente a las medidas concretas de Jezabel por implementar el
baalismo en Israel, destaca la obediencia de la viuda de Sarepta,
que permite que brille la providencia de Yahvé en tierra de Baal.
Las dos mujeres representan las dos posibilidades: que Israel re-
nuncie a su fe en Yahvé y se adhiera a Baal, y que Sidon, la tierra
de Baal, lo ignore y se adhiera a Yahvé. Y Elias lleva adelante el
encargo, movido por su fe, de hacer que Israel regrese a la alianza
con Yahvé, y de abrir oportunidades para que Yahvé sea reconocido
en tierras consagradas a Baal.

4. Los rasgos de la fe en el AT

Ante la fe vacilante por parte de Ajab y la oposicidn tajante a
Yahvé por parte de Jezabel, la fe de Elias, compartida por la viuda
de Sarepta, alcanza un grado alto de firmeza que convierte los re-
latos en referentes ciertos para quien los lee. En Elias y en la viu-
da de Sarepta la fe incluye momentos explicitos de manifestacion
verbal, pero antes de eso ya se ha expresado como obediencia a

" En el tercer relato de 1Re 17 la viuda de Sarepta pone en palabras lo que ya habia puesto en
practica en el segundo relato: ya habia seguido puntualmente las indicaciones del profeta («ella
se fue e hizo lo que le habia dicho Elias», v. 15) y habia experimentado que se cumplia todo lo
que Elias habia anunciado de parte de Yahvé; ahora, al final del segundo relato dice con claridad:
«ahora sé que eres un hombre de Dios y que la palabra de Dios esta de verdad en tu bocay, v.
24). Elias, desde su primera aparicion queda presentado como mensajero de las decisiones de
Yahvé (17,1), pero en momentos clave explicita su fe: reta al pueblo a no titubear en su fe, y a
decidir con claridad a quién siguen: a Yahve o a Baal (18,21); y se sabe profeta de Yahvé (18,22;
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la palabra de Dios. Es que los textos del Antiguo Testamento usan
términos que traducen la accién de creer, pero que se manifiestan
mas directamente como «confiar» (Mv1),"? «buscar refugio» (non)'
y términos del mismo campo semantico; o bien, cuando alguien da
una indicacion, de la persona que la recibe se dice simplemente que
«hizo» lo que le dijeron, en el sentido de “obedecid”. El profeta y
la viuda han puesto su confianza en Dios y han experimentado que
Dios ha cumplido su palabra; su fe se expresa como obediencia a
la palabra del Seior.

5. La fe de la viuda de Sarepta y la fe de los nazare-
nos (1Re 17,8-24; Lc 4,16-30)

Y es precisamente el argumento de la fe de la viuda de Sarepta el
que sirve a Jesus de Nazaret para proponer claramente la condicion
necesaria para que sus paisanos lo acepten como ungido del Se-
fior. Elias fue enviado por Dios a una viuda, pero no a una del pais,
sino a una extranjera, a la viuda de Sarepta de Sidén, quien confié
en la palabra del profeta porque supo que era palabra de Dios; y
fue salvada de morir de hambre ella, junto con su familia, y al mis-
mo tiempo se convirtié en instrumento de salvacion de la vida del
profeta. La obediencia de la viuda de Sarepta quedo convertida, en
boca de Jesus, en un reclamo para los nazarenos; y sigue siendo
un reclamo para los creyentes de todos los tiempos.

19,14) que arde en celo por Yahvé Sebaot, porque los israelitas han abandonado la alianza. Pero
sus palabras estan respaldadas por su vida: él mismo ha seguido con fidelidad cada indicacién
que Dios le ha dado («Sal de aqui, escondete en el torrente Querit», 17,2; «preparate, ve a Sa-
repta de Siddn y establécete alli», 17,9; «ve y déjate ver de Ajab», 18,1; «sube y dile a Ajab que
enganche el carro y descienda, no sea que le detenga la lluvia», 18,44).

2 A, Jepsen, V3, en G. J. Botterweck — H. RINGGREN (eds.), Theologisches Woérterbuch zum
Alten Testament I, Verlag W. Kohlhammmer, Stuttgart 1973, 608-615.

'8 Cf. E. GERSTENBERGER, 11011, en E. Jenni — C. WESTERMANN (eds.), Diccionario teolégico manual
del Antiguo Testamento I, Cristiandad, Madrid 1978, 861-864.
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TRANSFORMAR PERSONAJES DIALOGANDO:
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José Trinidad Lomeli Ochoa'

Resumen:

Este analisis narrativo sobre Mc 9,14-29 encuentra su impulso funda-
mental en la particular manera en que J. L. Ska aplica al texto biblico la
funcién de los personajes en el desarrollo de la trama; él muestra como
el autor del texto biblico emplea una serie de interrogantes de Jesus a los
diferentes personajes en el texto y como éstos se van transformando/con-
struyendo para interpelar al lector o a los lectores para que se identifiquen
con ellos. Esto se analiza particularmente en el caso del papa del nifio
sanado del espiritu impuro, sordo y mudo. En un sequndo momento se pre-
senta el texto en sus niveles de la comunicacion, -plano de fondo, 1" plano
y discurso directo-, segun la propuesta de M. Guidi, poniendo énfasis en
algunos «actos lingliisticos» (cf. C. Bianchi) que son parte de la estrategia
narrativa empleada, como lo es la interpelacioén a los lectores.

Abstract:

The present narrative analysis on Mk 9:14-29 finds its fundamental im-
pulse in J. L. Ska’s particular way of understanding the function of the char-
acters in the narrative plot; he shows how the author of the biblical text
uses a series of questions that Jesus poses to the various characters in
the narrative, and how these characters progressively become a kind of
invitation to the readers to identify themselves with them. This is particularly
analyzed in the case of the father of the child healed from impurity, deaf-
ness and speechlessness. In a further step the text is presented in its com-
munication’s levels, i.e., background level, foreground and direct discourse,
according to the proposal of M. Guidi, emphasizing some «linguistic acts»
(C. Bianchi) that are part of the particular narrative strategy used, such as
interpellation to the readers.

" El autor es Doctor en Teologia Biblica por la Universidad Gregoriana. Actualmente es profesor
de tiempo completo en el area de Teologia Biblica en la Universidad Pontificia de México. Su
correo electrénico es casafatima@eninfinitum.com.
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Palabras clave: Narrativa, lector, pragmatica, texto, actos linguisticos,
hermenéutica, espiritu impuro, multitud, discipulos, Jesus, resurreccion, fe
y oracion.

Key words: Narrative, reader, pragmatics, text, linguistic acts, herme-
neutics, impure spirit, crowd, disciples, Jesus, resurrection, faith and pray.

Introduccién

Este analisis literario examina cémo el narrador desarrolla la tra-
ma, a través de la serie de interrogantes de Jesus con los diferentes
personajes en el texto y cémo éstos se van transformando/cons-
truyendo, y por lo tanto, también el lector o lectores se van trans-
formando, cuando se identifican con los personajes, en particular,
con el papa del nifio sanado del espiritu impuro, sordo y mudo. Los
lectores son fuertemente interpelados para asumir una “transforma-
cion/construccion” semejante.

Por esta particular perspectiva narrativa, en la disposicion literaria
de la tabla no. 1, subrayo la estructura dialégica, las frases interro-
gativas, los actos imperativos y lo que dicen y hacen los personajes,
llevando adelante el desarrollo de la trama.

Y en un segundo momento, supuesta la presentacién narrativa,
distingo los niveles de la comunicacion, -plano de fondo, 1¢" plano y
discurso directo-, poniendo énfasis en algunos «actos linglisticos»
como interpelacién para el lector real, mediante el “lector modelo”
plasmado en la particular estrategia narrativa empleada.

1. Analisis narrativo: los personajes y la trama ?
La estrategia narrativa (Tabla no. 1)

La trama narrativa de Mc 9,14-29 se desarrolla en escenas de
acuerdo con la actuacion de los personajes y el tema con su inicio,
complicacion y resolucion final. En la siguiente tabla dispongo el

2 Este analisis narrativo estd basado fundamentalmente en J. L. Ska, Our Fathers Have Told us
(Subsidia Biblica 13), Pontificio Istituto Biblico, Roma 2000?; Ip., «Sincronia: L'analisi narrativay,
en H. Simian-Yorre (ed.), Metodologia dell’ Antico Testamento, Bologna 19772, 139-170; Ip., Le
passage de la mer. Etude de la construction, du style et de la symbolique d’Ex 14,1-31 (Analecta
Biblica 109), Pontificio Istituto Biblico, Roma, 19972
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texto en escenas o etapas del desarrollo de la trama, marcadas por
la actuacion de los distintos personajes, mostrando el significado de
sus formas literarias:

18 Escena vv. 14-15: [Jesus y acompanantes], discipulos, gran
multitud y escribas
14 Kai éA06vTeC mpog TovG padntdc eidov dylov moAdV mepi adTodg
Kol ypappoteic cvinrodvrag Tpog antoic.
15 kai g00Vg g O dyrog 166vTeg antov £€ebapupnoncav
Kol TpooTpéyovteg Nomalovto avTov.

22 escena vv. 16-18: Jesus y uno de la multitud [papa del poseido]
16 xai énnpmdTnoey avtove:
i ov{nteite TPOC AV TOVG;
7 xad dmepiOn avtd eic &k Tod dyAov-
SOAcKaAE, TIVEYKO TOV LIOV LoV TTPOG 6€, Eyovta Tvedua GAorov:
18 kai 6mov &0 aOTOV KATAAGP
pnooetl ovtov, Kol aepilel kai tpilel Tovg 0d6vTag Kol Enpaivetar:
Kad £lor T0i¢ podnTaic cov tva antd kPAAmotY,
Kol 00K ioyvoay.

32 escena vv. 19-20: Jesus, generacion incrédula y el espiritu

196 8¢ dmoxpiOeic avtoig Adyer
® Yeved amotoc,
£m¢ moTE TPOG LUAGS Ecouat;
£w¢ moTe dveEopon DUAV;

@EpeTE AOTOV TPOG LLE.

Dol fjveykay adTov Tpog anTov.
Kol 10mV a0 TOV TO TVEdpa €00VG cuveoTapaey avToV,
Kol Tec®V €M TG YTic EkvAieTo appilwv.

4a. escena vv. 21-22: Jesus, el papa y el nifio

2 kol nnpdTNoEY TOV TOTEPO ADTOD-

OGO YPOVOG £0TIV (O TODTO YEYOVEV QT
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0 8¢ elnev- éx maud160ev-

22 kol moAAGKIG Kal €ig mdp avtov EPadev kol gig HdaTa
iva dmoAéon adToV:

GAL €1 1 60V, PonOnoov Nuiv omhayyvicheig €@ fudc.

5a escena vv. 23-24: Jesus y el papa del nifio
26 8¢ Incodg einev avTd-
TO €1 60V,
TAVTO SLVOTO TG TIGTEVOVTL.
2 g000¢ kpa&og O Totnp Tod Toudiov Eeyev:
motevm: Pondel pov Tij dmoTiq.

6a. escena vv. 25-27: Jesus, multitud y el espiritu impuro, mudo
y sordo
2 {80V 6¢ 6 Inoodg 6t EmovvTpéyetl OyAog,
EMeTiUNoEV TQ TVEOLLOTL TA AKAOAPT® AEy®V 00T
7O GAoloV Kal KOEOV TVEDO, £YO ETTACOWM GOL,
£EelBe €€ avToD Kol unKéTt elcéAONC €ig adTOV.
26 kol kpa&og kol moAAa omapaog EERAOEY-
Kol £YEVETO MOEL VEKPOC,
HoTE TOVG TOALOVG Aéyely OTL Amébavey.
276 8¢ Inoodg kpoatnoag ThHg YEPOC ovTod fyelpey adTOV, Koi
avéoT.
7a escena vv.28-29: Jesus y los discipulos
% Koi eioehdovTog antod ig oikov ol padntoi avtod kot idiov
EMNPOTO®V OOTOV-
Ot fueic o0k NdvVHONUEY EKPOLETV aTO;
2 ol elmev oTOlC
0070 TO YEVOC €v 00devi duvatar £EeADETY €l U €v Tpooevyd).

2. Explicitacion de las escenas

12 Escena vv. 14-15: [Jesus y acompanantes], los discipulos, gran
multitud y escribas
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14 Kal éMBovTes mpog Tovg pabntag eldov dxyAov moAdv mepl adTovg
xal ypappatels culntolvras mpos adTols.
Byat e0bUg még 6 Syrog 106vTes adTOV ¢€ebauPrdnoay

xal TPOTTPEYOVTES Nomalovro adTov.

Esta 12 escena podria titularse, el escenario y los personajes,
pero como aqui inician su interactuacion, por eso mas bien se trata
del antefacto (fondo) del episodio. La 12 oracién Kai éA06vteg mpog
Tovg podntag describe el movimiento de Jesus y sus acompafiantes
(cf. Mc 9,2.7) hacia el grupo de discipulos; luego narra que vieron
una gran multitud alrededor de ellos: £idov dyAov TOADV TePi 0HTONG
y a los escribas discutiendo con ellos kai ypappoateis cu{nrodvrag
TPOg avtovc. Llaman la atencion las expresiones pronominales re-
ferentes a los discipulos:

TPOC TOVC LN TOG

mePL aOTOVC

TPOG aVTOVG

Justo al principio de esta 12 escena de nuestro episodio el narra-
dor muestra un interés particular por los discipulos al presentar-
los como el personaje colectivo hacia el cual se dirige Jesus y sus

acompanantes (Pedro, Santiago y Juan), una gran multitud que
los rodea y los escribas que discutian con ellos.

En la oracion inicial de esta 12 escena (v. 14) san Marcos presenta
a Jesus como un personaje aliado a los discipulos, describiendo
acciones en favor de ellos, como ya anteriormente lo habia hecho:
ante el ataque de los fariseos y de los escribas de los fariseos, a
proposito de que Jesus come con publicanos y pecadores (Mc 2,16-
17), de que sus discipulos no ayunan (Mc 2,18-20), y cuando éstos
arrancan espigas en sabado (Mc 2,23-28).

Por su parte, el personaje colectivo «gran multitud» en la 12 es-
cena esta descrito como personaje neutral, rodeando a los discipu-
los, como permanece a lo largo del relato (2,4.13; 3,9.20.32) hasta
antes de la pasién, cuando Jesus se sienta junto a la alcancia del
templo (12,41); después, ya no es tan neutral, pues la multitud toma
parte y acompafia al Traidor para el prendimiento de Jesus (14,43);
y sobre todo cuando, azuzada por los sumos sacerdotes, pide que
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crucifiquen a Jesus (15,8.11.15). Por su parte, los escribas, discu-
tiendo con ellos, son un personaje adverso a Jesus y a sus discipu-
los, como ocurre a lo largo del relato de Marcos: dicen que Jesus
esta blasfemando (2,6-7), dicen que come con publicanos y peca-
dores (2,16), que JesuUs esta poseido por Beelzebul, principe de los
demonios (3,22); buscan como matarlo (14,1), mandan prender a
Jesus (14,43), lo llevan ante el Sanedrin (14,53), y ante Pilato (15,1)
para que decrete su crucifixion (15,15).

Al nivel de expresiones literarias hay un contraste entre la breve-
dad del objeto directo de la 32 oraciéon noralovto avtdv y la gran
amplitud descriptiva del doble objeto de la 12 oracion dyiov moAVV y
YPOUUOTES cu{nTodvtag TpOg avTovg: el primero viene cuantificado
genéricamente dyAlov oAbV y el segundo esta cualificado y deter-
minado por la forma verbal de oposicién a los discipulos (cu{nTéw),
y su complemento pog avTovg, precisa que es hacia ellos.

¢ A qué se debera tal amplitud descriptiva? ¢ Cual sera la intencién
del autor al colocar tal amplitud literaria frente a la austeridad que
empleara a lo largo de este episodio?

Si consideramos Mc 9,14-15 con sus paralelos (cf. Mt 17,14 Kai
EMBOVTOV TpoOg TOV dylov cuando Jesus fue hacia la multitud y Lc
9,37b cvvrvtnoev avt®d dyrlog moALg se reunid ante él una gran
multitud) podemos ver como esta 12 escena es casi totalmente de
composicién marcana. Y segun las breves anotaciones literarias an-
teriores mostramos cémo Marcos tiene gran interés en presentar a
los personajes, caracterizandolos conforme lo ha hecho a lo largo
de su relato. En esta 12 oracion es un dato sobresaliente como tanto
Jesus y acompafantes, la gran multitud y los escribas se mueven
hacia los discipulos.

La 22 oracion kol e00vg mag 6 dyrog idovteg avtov E&ebaufrbncav
estad conectada con la 12 por kai €b0V¢, expresidon muy marcana y
narra que, inmediatamente, toda la multitud al ver a Jesus se ad-
mird y la 32 oracion kai mpootpéyovieg fomdlovto avtov describe
como toda la multitud admirada se desplaza hacia Jesus. En con-
traste con el énfasis de la 12 frase centrada en los discipulos, el
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narrador ahora pone énfasis en la accién interna de toda la multitud
de admirarse de ver a Jesus y de correr hacia él y la describe en
el desarrollo del saludo, empleando la forma verbal en imperfecto.

Las acciones de toda la multitud, que quedaba admirada al ver
a Jesus y corria a saludarlo, son favorables o benévolas hacia él,
como casi siempre a lo largo del relato de Marcos (2,4-12; 4,1):
generalmente este personaje esta en torno a Jesus, escuchando su
ensefianza, por ejemplo, sobre las condiciones exigentes del segui-
miento (Mc 8,34). Era costumbre de Jesus ensefarles (Mc 10,1, cf.
Mc 7,14), aunque generalmente no se cuenta ninguna reaccion de
la multitud, excepto en 11,18, donde se dice que estaban admirados
por su ensefianza, como en esta frase que estamos considerando
(9,14); o que lo escuchaban con agrado (12,37), en fuerte contraste
con los sumos sacerdotes y los escribas, quienes buscaban matar a
Jesus (11,18). Pero comienza a de-construirse este personaje favo-
rable a Jesus cuando la multitud arrojaba monedas a la alcancia del
Templo (12,41); o como acompafante del Traidor en el prendimien-
to (14,43); y cuando es azuzada por los sumos sacerdotes (15,8.11)
para que pidan a Pilato que mande crucificar a Jesus (15,15).

En cambio, los escribas son personajes opuestos a Jesus, pues-
to que desde el principio, al ver que Jesus comia con pecadores y
publicanos, interrogan a sus discipulos (Mc 2,16); mas adelante le
objetan: «¢ por qué tus discipulos no guardan la tradicién de los an-
cianos sino que con manos impuras comen?» (7,1.5). Unicamente
en Mc 12,28-34 un escriba, habiendo preguntado sobre el primer
mandamiento, alaba la respuesta de Jesus y éste, a su vez, le dice
«no estas lejos del reino de Dios» (v.34). Los escribas, los sumos
sacerdotes y los ancianos son los tres grupos religiosos que estan
directamente involucrados en la muerte de Jesus (Mc 8,31; 10,33;
14,43.53; 15,1). Por tanto, los escribas son personajes opuestos
ante todo a Jesus y a sus discipulos, cuestionando algunas de sus
practicas, en cuyo auxilio viene Jesus, tal como sucede al inicio de
nuestro episodio (9,14).

En esta 12 escena (vv. 14-15) sobresale la caracterizacion del per-
sonaje colectivo 6 dyLog, pues lo presenta con amplitud y precision:
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ldov dylov ToADV Tepi odtode y i O dyhog iddvieg anTov. Qui-
za mas interés muestra el autor en presentar las acciones de este
personaje en la 22 y 3?2 oraciones:!® kai 000G mag 6 dyAog idOVTEG
avTtov E€ebouPfnonoay y Kol tpoctpéyovieg Nomalovio avTov.

Esta 12 escena consta de tres oraciones simétricas articuladas
por la conjuncién Kai, y compuestas por participio y verbo en aoris-
to, excepto la 32 cuyo participio es de presente y verbo en imperfec-
to. Ademas, la 22 frase esta conectada por la expresion kai €060¢,
tan caracteristica de Marcos:

Kai EMOVTECG gldov
Kol g00VGC i00vteg €€ebappnoncav
Kol TPOCTPEYOVTEG  MOTALOVTO QVTOV.

2% escena vv. 16-17: Jesus interroga a ellos [escribas?]:

ki EMNpOTNCEY  aVTOVC:
il oulnreite TPOG AOTOVG;
17 ot amexpidn avTd €l £k Tod GYAov:

ddokaAe, Tveyka TOV VIOV LoV TPOS GE, EXOvTa TVED LN BAAAOV-
8 kol 6ov €av avtov Katoddpn
pMocel autov, Kol appilel kol tpilel Tovg ddovTog Kol
Enpaiveran:
Kai elna T0ig podnTois cov tva avtod dkPéroocty,
Koi oUK ioyvoav.

El inicio de la 22 escena estd muy bien delimitado, por la
frase estereotipo para el didlogo koi émmpodTnoev avtovc:
y por la interrogacion directa de Jesus, dirigida a una 2°
persona de plural impersonal 1t cuinteite mpog avTOLS; pro-
bablemente a los escribas, porque emplea el mismo verbo
con el cual describe la accidn anterior de ese personaje colectivo
YPOUUOTETS cuinTOdVTOG.

Sin embargo, en esta 22 escena Jesus interroga a una 22 persona
de plural y responde una 32 de singular, «uno de la multitud», el
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cual, por su peticién de que expulse el espiritu mudo de su hijo, se
puede identificar con su papa.

Este personaje, al dirigirse a Jesus como «Maestro», no manifies-
ta fe, pues de las diez veces que en el evangelio de Marcos alguien
se dirige a JesUs con este titulo, se trata de personajes sin fe, -los
discipulos son reprendidos por Jesus por su falta de fe (Mc 4,38;
9,38; 10,35; 13,1); o personajes -los fariseos, herodianos y sadu-
ceos- que lo emplean en preguntas capciosas (12,14.19), excepto
el joven rico (10,17) y el escriba que no esta lejos del reino de Dios
(12,34).

El papa responde a la interrogante de Jesus 1fjveyka Tov vidév pov
pog o€, &yovta mvedua dAlaiov, por la cual el lector puede inferir
que habia traido a su hijo para que le expulsaran ese espiritu mudo.
Este podria ser el argumento por el cual toda la multitud se admiré
de Jesus y corriendo lo saludaba, y también por el cual los escribas
discutian con los discipulos. Pero al no encontrar a Jesus, sino solo
a sus discipulos, ahora esperan la solucién de parte de él.

Inmediatamente, y sin que Jesus le haya pedido, el papa refiere la
sintomatologia mediante una serie detallada de acciones violentas
del espiritu mudo sobre su hijo, expresadas con formas verbales
asindéticas, utilizadas en tiempo presente, con un matiz testimo-
nial, vivencial: priocet avtov, kol aepilel kal Tpilel Tovg ddOVTOC
xai Enpaiveral, empleando, ademas, verbos de accion intensa, que
expresan padecimientos graves, casi mortales, pricoet, depilet kol
tpiler y terminando con el verbo Enpaiveral, que significa quedarse
rigido, como sin vida. Ademas, proporciona la informacién adicional
de que sus discipulos no habian podido expulsar al espiritu mudo:
Kad elmaL Toi¢ podnToic cov tva adTod EkPaimoty, kai ovk ioyvoay.

Por lo que respecta a la causa del padecimiento mencionado en
Mt 17,15, el narrador dice que el papa, arrodillandose, pide a Jesus
que tenga piedad de él, pues su hijo es lunatico y sufre mucho. Por
su parte, Lc 9,39 dice que uno suplica a Jesus por su hijo afectado
por un espiritu que lo convulsiona, hace echar espuma y lo deja
magullado; en cambio en Mc estd muy bien caracterizado: es un
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espiritu mudo (9,17), un espiritu (9,20), espiritu impuro, mudo y sor-
do (9,25).

Ya Mc 7,32.37 habia narrado que Jesus cur6 a un hombre sordo
y tartamudo: 2 Kai gépovoty avtd koeov kol poyildiov, el cual,
después de la curacién hablaba correctamente kai éAdAer 0pOidg e
insistiendo el narrador, comenta el poder de Jesus que a los sordos
hace oir y a los mudos hablar *’kai To0¢ K®@OLE TOolET AkoVEY Kai
[tovg] aAdAovg AaAelv, estableciendo una evidente conexidn con
nuestro texto.?

El «incipit» de las acciones de esta escena es la interrogacion
breve de Jesus ti cu{nteite Tpog avTovg; siguiendo después la am-
plia respuesta del papa, sobrepasando los limites de la pregunta.
En la 42 escena de nuestro episodio, expresamente Jesus lo inte-
rrogara sobre el tiempo de aquellos efectos del espiritu mudo w6cog
1POVOoG €0Tiv MG ToDTO Yéyovey adTd; (v. 21).

La 22 escena esta conectada con la primera, porque en la interro-
gacién que Jesus hace a una 22 persona de plural retoma la frase
anterior, referente a los escribas:

Kol Ypoppatelg cu{ntodvrag mpog adTovg
Tl oculnteite  mPOG avTovG;

Por otra parte, desestabiliza al lector la impotencia de los disci-
pulos para arrojar al espiritu mudo, porque ya habian recibido tales
facultades (3,15; 6,7) y las habian ejercido de manera efectiva Mc
6,13: kol dopovia moAld EEERarhov. Es la primera vez que aparece
en escena un “espiritu resistente” al tratamiento por parte de los
discipulos.

La particula conectiva xai une las principales oraciones y expre-

siones de esta escena: la pregunta y la respuesta kai énnpdoev
Kol amekpiBn, como también las frases discursivas del papa del

3 Cf. Mt 11,5 pone entre los enfermos curados por el Mesias, que los sordos oyen: Kai K®®oi
AKoVOLGTY.
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nifio, empleando los aoristos: fveyka [...], kai &ima [...], koi ovk
ioyvoav y las acciones del trasfondo: del espiritu mudo y toda la
narracion del papa, evidenciando la redaccién marcana: koi 6mwov
€av kataAdfn prooet, Kai depiletl kai tpilet Kai Enpaivetar

16 kol émmpdnoev odTovg
i ov{nteite TPOG AOTOVG;
Tkai  drexpifn adTd
S acKaAe, veyKa TOV LIOV LoV TTPOG GE, EYOVTa TVEDLLA
dAorov:
B kai dmov €av katarafn priooet, koi aepilet kai Tpilet kai
Enpaiveran:
Kol &imo Toig podntoic cov, tva antd éxPolmoty,
Kol ovK ioyvoav.

En esta disposicion de la 22 escena se puede ver como el desa-
rrollo de la trama depende de la interrogacion de Jesus al personaje
colectivo los escribas, qué discutian con los discipulos. Una frase
semejante a esta sera la que marque el inicio de la 42 escena (v.
21).

Las particulas conectivas son las comunmente empleadas por
Marcos koi mas énnpmtnocev, sobre todo, en la narracién de las
acciones del espiritu impuro en el hijo del papa que suplica.

El vocativo diddokade estd enfaticamente empleado, pues no es
necesario su uso; sin embargo, aparece en 1er lugar de la frase que
responde a la pregunta.

32 escena: Jesus y el hijo poseido

196 8¢ dmokpibeig avtoig Aéyst:
® Yeved Amotog, £m¢ ToTE TPOG VUAG ECOUAL;
€mg ToTE avéCopat HU®V;
QEpETE ADTOV PG LLE.
20 kad fiveykov adtov Tpog anTdv.

3
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Kot idmV o TOV TO TVED O €00VC cLVESTAPAEEY QDTOV,
Kol TeEcmV €M TG YTiC EkvAieTo aepilwv.

El inicio de la 32 escena esta bien demarcado por la frase dialogal
estereotipo 1’0 8¢ anokpibeig avtoig Aéyet, varias veces empleada
por Marcos (6,37; 10,3.51; 11,14), duplicando el verbo Aéyw, pues
bastaria que dijera 0 6¢ [...] avtoig Aéyet. Es también enfatica la po-
sicién del pronombre avtoig antecediendo a la forma verbal Aéyet.

Sigue luego la Unica exclamacién en el evangelio de Marcos &
veved dmotog, que también Mt 17,17 y Lc 9,41 reportan. Estos,
ademas, mencionan otra exclamacién: de alabanza por la fe de la
cananea (Mt 15,28) y de reproche por la falta de comprensién de
los discipulos de Emaus (Lc 24,25). Por cierto, son las Unicas cinco
exclamaciones de Jesus en los evangelios sindpticos. La exclama-
cién marquiana puede tener como trasfondo Dt 32,5, donde Moisés
califica a Israel como «generacion perversa y mala». Cuando vinie-
ron los fariseos a discutir con Jesus, pidiendo un signo del cielo, el
narrador cuenta que Jesus, dando un profundo gemido, los dejo sin
darles ningun signo kai dvacteva&og T@ mvevpatt avtod Aéyst Tl
N vevea avtn {ntel onueiov; (Mc 8,12). Un poco mas adelante del
relato, la generacion viene calificada como adultera y pecadora: év
M) Yeved TavTn T potyaAiol kol apoaptoAd (Mc 8,38). Quiza solo en
Mc 13,30 este personaje indefinido y colectivo yeved no tenga esa
connotacion negativa, porque ahi simplemente se refiere a la del
tiempo de Jesus.

Muy probablemente en nuestro texto la expresion @ yeved &mioTtog
se refiere, en primer lugar, al papa del nifio, que es el interlocutor
de Jesus, pero ademas por la frase '°0 8¢ anokpifeig avtoig Aéyet
también incluye a la multitud, sus discipulos y a los escribas, como
se notara al final de este episodio (cf. vv. 28-29).

A esta exclamacion sigue un uso retérico de dos interrogantes:
£€m¢ ToTE TIPOG VUAG Ecopat; Emg mOTE AvéSopat budV; La 12 hace
hincapié en el pronombre Tpog vudg, antecediendo al verbo, por lo
cual se altera el orden en la construccion gramatical, pues de otro
modo resultarian ambas preguntas perfectamente simétricas:
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£ocmote Eoopot  TPOG LUAG
£ mote avé€opan VUAV;

La 22 frase interrogativa tiene la funcion de reforzar enfaticamente
el tenor de la primera, pues tiene una construccion normal.

Las dos interrogantes no buscan informacion, sino que interpelan
directamente al personaje «vueic» «vosotros» para que deje la in-
credulidad, pues estan dirigidas a «la generacion incrédulay, repre-
sentando una fortisima exigencia al interlocutor* «opeic» para que
ya crea. Segun estas observaciones, las frases se podrian traducir
explicitandolas:

¢ Hasta cuando estaré con vosotros para que ya crean?

¢ Hasta cuando soportaré vuestra incredulidad?

La expresion «€wg ndte» es empleada en toda la Biblia en distin-
tas circunstancias, sobre todo cuando Yahvé-Dios pide poner fin a
una actitud del hombre que no esta conforme a sus planes; o cuan-
do el hombre exclama ante El, pidiendo su intervencién para que
terminen sus desgracias:

Eli dijo a Ana: «ihasta cuando se te pasara la borrachera?» (1
Sm 1,14);

Yahvé dijo a Samuel: «;hasta cuando andaras triste por Saul?»
(1 Sm 16,1);

Elias dijo al pueblo: «;hasta cuando van a estar cojeando sobre
dos muletas? Si Yahvé es el Dios, siganlo; si Baal lo es, sigan a
Baal» (1 Re 18,21); [...]

Pero, ante todo, la expresion «€m¢ mOte» €s muy comun en los
Salmos «¢ Hasta cuando hombres insultaréis mi gloria y amaréis la
vanidad y andaréis tras la mentira?» (Sal 4,3);

£m¢ ToTE KOpLe EmAnon Hov [...] Eog mdte dmocTpéyelg
€m¢ Tivog Onoopan [...] £€w¢ mote ywbnoeton (Sal 12,2.3).

4 Cf. A. MarcHEsE, «Interrogazioney», en Dizionario di retorica e di stilistica, Monda-
dori, Milano 1991,149.
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Y el profeta Jeremias también la emplea:

£€m¢ moTe VIAPEOVGLY €V GOl daAoYIGHOl TOVMVY GOV (Jr 4,14).

£€m¢ mote Tevinoel 1 1| Kol g 0 x6pTog Tod dypod Enpavinocetal
ano xakiog T@v katotkovvtmv &v avtf] (Jr 12,4).

£m¢ TOTE £0Tal £V Kapdig T®V TPOPNTAV TAV TPOPNTELOVI®V YEVLOT
(Jr 23,26).

E€mg TOTE TV Yuynv NuUdVv aipetg, dicen los judios a Jesus, ante el
suspenso sobre su identidad (Jn 10,24).

€mG mOTE, O 0e0TOTNG O (1y10¢ Kol AANOvAC, oV Kpivelg Kol EkO1Kelg
[...]; exclamaron las almas de los degollados a causa de la palabra
de Dios y del testimonio que dieron (Ap 6,10).

Por otra parte, el mandato de Jesus @épete avtOv TPOG e es eje-
cutado inmediatamente kai fjveykav adTOV TPOG 0VTOV Y recuerda al
lector la anterior fjveyka tOv L6V OV TPOG G€, he traido a mi hijo a ti:

fiveyka  TOV VIOV oV  TPOG GE.
QEpETE  ODTOV PO LLE.
Koi fjveykay — avTovV TPOG AOTOV.

Pareciera superfluo narrar las manifestaciones del espiritu mudo
ouveoTapacev aVTOV, Kol TECAV £ THG YT EKLAiETO Appilov, pues
ya el papa del muchacho lo habia descrito (cf. v. 18), pero ello es
parte de la caracterizacion de este personaje central en este epi-
sodio. Aunque no es una repeticion mecanica, puesto que en esta
segunda descripcién de las acciones del espiritu mudo el narrador
emplea verbos distintos, pero del mismo campo semantico de los
ya empleados por el papa del nifio poseido (v. 18), excepto appilwo,
que es idéntico.

Kol 6oV €0V aVTOV KOTAAAPT pPriocel avTov, Kol depilet kol Tpilet
TovG 000vTOg Kol Enpaivetor
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ocvveonmdapaev adTdv, Kol TecmV &ml THG YHg ékviieto dppilov,
donde por ejemplo la expresion verbal cuveondpaev avtdv (lo con-
vulsioné violentamente) y priocel avtov (v. 18: lo arroja al suelo
convulsionando) son similares. Esta ultima también es semejante
con la siguiente kai mecov &mi TG yiiG. La expresion verbal ékvlieto
appilov es equivalente a la anterior koi dopilet.

Aunque algunas de las equivalencias semanticas antes sefala-
das son evidentes en los participios y verbos empleados, la primera
narracion de los efectos del espiritu mudo termina dejandolo rigido
Enpoaiverta (v. 18); en cambio, en la segunda se revolcaba ékviieto
appilov, echando espuma (v.20).

La variedad de formas verbales: participio y verbo en aoristo xoi
idmv [...] ovveombpaéev; participio aoristo tecdv, mas verbo en im-
perfecto y participio de presente éxviieto doppilov, da viveza a la
narracion de los efectos del espiritu sobre el personaje poseido.
La secuencia de las dos formas verbales principales va del aoristo
al imperfecto, ambos precedidos por participios en aoristo y en la
segunda oracion seguido de un participio de presente.

kol idmv  [...] ovveombpaev
Kol TECMV €KVAiETO appilov.

Por lo que respecta a la articulacion literaria de la escena, obser-
vamos que esta sustentada por el dialogo, enfaticamente marcada
por la exclamacion de Jesus, de la que surgen dos interrogantes re-
téricos y un imperativo, que es ejecutado puntual e inmediatamente.
Después, se describe la serie de manifestaciones del espiritu, em-
pleando formas verbales de accion intensa en aoristo y en imperfec-
to, éste ultimo sobrecargado de connotaciones, cayendo por tierra.

196 8¢ Aéyer
O yeved 8motog, Emg mote goopay;
g€wc mote avecopa;
QEPETE
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ai fiveykav
kol idwv  cuveomapatey,
Kol TeEc®V EKVAIETO Appilov.

Mientras que en la 12 y 22 escena el interlocutor de Jesus fue
una 32 de plural indefinida: Jesus-ellos avtoig Aéyet, ahora Jesus
se dirige a una 2?2 de plural [vosotros], abarcando a los personajes
anteriores, incapaces de expulsar al espiritu mudo: los escribas, los
discipulos, la multitud, el papa del nifio. En la frase exclamativa &
veved dmotog el lector infiere que se pueden incluir los escribas, la
multitud y los discipulos, y a estos personajes les dirige el mandato
QEPETE AOTOV TTPOG LLE.

42 escena (vv. 21-22): Jesus, el papa y el espiritu impuro
21 kod ETMpmTNOEV TOV TATEPO, AV TOD"

TOGOG YPOVOG EGTIV (OG TOVTO YEYOVEV OVTRD;

0 8¢ einev- &k moud160ev-

22 koi TOAAGKIG Ko €ig TOp adTOV EPaiev

Kol gig Voata tva dmoréon avTOV:

GAL" €1 TL SV,

Bondnocov Nuiv omhayyvicOeic £¢’ Mudc.

La 42 escena comienza con una frase interrogativa de Jesus como
la 2% y la 3% escena, pero en las anteriores fueron generales, inde-
terminadas y abiertas, dirigidas a personajes indefinidos, mientras
que ahora la pregunta es personal, dirigida al papa del poseido por
el espiritu mudo; y sobre un asunto determinado mg Todto yéyovev
a0T®; precisando su tiempo mTOG0G YPOVOG EGTIV.

La respuesta del papa es inmediata y sumamente breve en cuanto
al tiempo de los padecimientos £k woud160ev, la cual abarcaba desde
el nacimiento hasta los siete afios de edad. En contraste con esta
respuesta asindética, es extremadamente amplia la descripcion de
los efectos del espiritu impuro ya narrados en la 22 y 32 escena, koi
TOALGKLG Kol gig TOp avtov EPaiev Kol gig Boata, sobreafiadiendo
la finalidad del apoderamiento del espiritu mudo: tva dmoAéon avtoV
(v. 22), que en ultimo término explica por qué el papa habia pedido
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a los discipulos que lo expulsaran de su hijo, antes de que muriera.
Estos son los Unicos enunciados finales del episodio:

vo adto EkPalmoty (v. 18)
iva amoréon adtov  (v. 22)

El papa del nifio ya no le dirige el vocativo diddckale, signo de
que va camino a la fe, sino que hace una suplica de ayuda, median-
te el imperativo forincov, incluyéndose él mismo (1piv), ademas
del nifio con tan graves padecimientos, en el pronombre de 12 per-
sona de plural, «nosotros», y quiza en ultimo término los discipulos,
la multitud, la generacion incrédula y los escribas. Esta forma verbal
imperativa es empleada solo aqui en Marcos; la mujer siro-fenicia
dice a JesuUs k0pte, fonbet pot (Mt 15,25); y también Pablo en vi-
sion durante la noche a un macedonio que decia «ven, ayudanos»
Bondnocov fuiv (Hch 16,9).

Efectivamente, Dios -aqui el Hijo de Dios, Jesus-, puede ayudar,
«en el tiempo de la salvacion te ayudé» (cf. 2 Cor 6,2); la tierra
ayuda a la mujer atacada por el demonio, actuando este personaje
inanimado, en la linea del designio divino, acorde a la actuacion de
Dios (Ap 12,16), en cuanto que se opone a la accion del demonio;
y [Jesucristo], el Sumo sacerdote fiel que, siendo tentado, ayuda a
los que se encuentran en tentacion (Hb 2,18). La peticion de ayuda
del papé del nifio se hace al personaje adecuado, que es Dios ex-
presamente o su Hijo Jesucristo. Este rasgo linguistico presagia su
resolucién positiva, favorable.

Sin embargo, persiste la duda del papa, diciendo: «si algo pue-
des» AL’ €1 T1 dUv, contra tan poderoso espiritu mudo, que arroja
al suelo al nifo, lo retuerce, le hace echar espuma, rechinar los
dientes y lo deja rigido. Quiza también persiste la duda por el he-
cho de que los discipulos no pudieron fva a0t ékpdAwmoty, Kol ovK
ioyvoav. Marcos pone particular énfasis en la peticion, empleando
la expresion verbal omAayyviceic €¢” Mudc, pues bastaria el impe-
rativo y el pronombre Borjfncov fuiv.
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En las narraciones de los evangelios Jesus es siempre el suje-
to del verbo omhayyvicopal y el objeto directo es la multitud, sea
hambrienta (Mc 6,34; 8,2 y Mt 14,14; 15,32); o enferma. JesUs se
compadece de la gente (Mt 9,36), de enfermos graves como el le-
proso (Mc 1,40-41), de dos ciegos (Mt 20,34) y de la viuda de Nain
(Lc 7,13). En dos parabolas el sujeto de este verbo es el personaje
que representa a Dios Padre en la del sefior misericordioso ante el
pobre deudor que le suplicé paciencia para pagar la deuda impa-
gable (Mt 18,27); o el personaje que representa a Cristo, como en
la del samaritano ante el judio moribundo en el camino (Lc 10,33).

Haciendo un recuento del desarrollo de la trama hasta este mo-
mento del relato, hemos mostrado como la ultima oracién de la 22
escena Kai ovk ioyvoav (v. 18b) representa la intriga de este episo-
dio. Después de la doble exclamacion retdrica de Jesus y su man-
dato de que le traigan al nifio (v. 19), sigue una serie de oraciones
de la 32 escena, donde el narrador refiere detalladamente el gran
poder destructor del espiritu mudo: cuveondpatev avToV, Kol TEGMDV
€mi TG YT éxvAieto appilmv (v. 20), empleando una secuencia ver-
bal variada y vivaz que indica la amenaza de muerte que se cierne
sobre el nifo. Después, Jesus pregunta desde cuando le sucede
esto (v. 21) y el papa, por segunda vez, le refiere los efectos morta-
les causados por el espiritu sobre su hijo koi ToAAdKic Kol gig TOP
avTtov EPadev kai gig Hoata tva dmoAiéon avtov (v. 22a), como dirdn
muchos, cuando Jesus lo expulsa, kai £yéveto moel vekpog, queda-
rd como muerto ®ote TOLG TOAAOVG Ayely 0Tt anébavev, de modo
que muchos decian que habia muerto (v. 26b). El papa del nifito
afiade la temerosa suplica: dAL" €l T dVvvn, ademas de una excla-
macién desde las entrafias de padre, incluyéndose él también en
su grito de ayuda urgente BonOncov Muiv oriayyvicOeic €9’ NuUag
(v. 22b).

52 escena: Jesus y el papa del nifio
0 8¢ 'Incodg elnev avtd-
10 €1 60V, Thvta Suvatd T® TGTEHOVTL.
2 g00vg kpaag 6 Totnp Tod TOdiov Eleyev:

23

moteb®: Pondet pov Tf} dmoTig.
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Comienza la 52 escena como la 22, 3% y 42 con una frase estereo-
tipo del didlogo 6 8¢ Incodg einev avt@. Aparece por primera vez
explicitamente el nombre propio del protagonista Jesus, que hasta
antes habia estado implicito. La pregunta va dirigida al papa del
nifio (a0t@®) porque a continuacion retoma la frase anteriormente
empleada por este personaje 10 &i dOvn (v. 22), la cual refleja una
duda, quiza porque los discipulos no habian podido expulsar al de-
monio (Kai ovk ioyvoav). La interpelacion de Jesus al papa del nifio
es rotunda: mavta dvvatd t@ motevovTl. La frase opuesta podria
ser mavto aduvate T GmoTtevovtl, en cierta forma equivalente a
«nada puede el no-creyente» o0déve Suvata @ &motedovtL. Por
eso el papa del nifiito inmediatamente, gritando decia, en imperfec-
to, una y otra vez: gvBi¢ kpa&ag 6 matnp Tod Tandiov EAeyev (v. 24).

En esta ocasion el narrador omite la particula conectiva «kai»
mostrando una consecucion temporal inmediata entre la respuesta
de Jesus y la suplica siguiente del papa del nifiito, enfatizando asi
la unién temporal entre ambas frases, afiadiendo un matiz de conti-
nuidad, al emplear el verbo en imperfecto &Aeyev.

La frase contundente miotedm- Ponbet pov 1ij dmiotia expresa el
deseo de creer y la peticién de ayuda en su incredulidad. Esta supli-
ca final del papa del nifiito, supera con mucho la primera AL €1 11
dvvn en la que subyace un residuo de fe, puesto que ahora afirma
contundente moTed®, NO sin reconocer que todavia le falta fe, por
lo cual afade, ayuda en mi incredulidad: Bonfet pov tfj dmotiq.
Esta suplica esta centrada en su necesidad personal de fe, ya no
pide por el nifito, cuya garantia de expulsion del espiritu esta prea-
nunciada en la frase mévto duvatd T@ TGTELOVTL Ni por ningln otro
personaje, sino Unicamente por él.

La actitud de confianza en el poder de Jesus, que refleja la peti-
cion del papa del nifio que sera curado, recuerda la actitud de Abra-
han, ante la promesa de la descendencia, quien siendo anciano y
su mujer estéril, no dudo ni vaciloé en su incredulidad, sino que se
fortalecid en su fe y dio gloria a Dios: €ic d¢ TV énayyeliov Tod 60D
00 dtekpidn i) dmiotig GAL" éveduvoudOn Th Tiotel, dovG dO&UV T®
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0e® (Rom 4,20). En esta misma carta paulina se advierte que por la
incredulidad fueron castigados los israelitas y se exhorta a los cre-
yentes paganos a no enorgullecerse de ello, sino a temer, es decir,
a ser conscientes del riesgo que se corre de caer en la increduli-
dad: kaA®¢: 11} dmotia Eexkhdotnoay, ov 6¢ Tf] Tiotel EotnKag. |
VYNAL epoveL aALG pofod (Rom 11,20). El papa del nifiito encontrd
misericordia, al suplicar en su incredulidad, como Pablo, que fue
blasfemo, perseguidor insolente, actuando por ignorancia en su in-
credulidad primigenia: t0 mpdtepov dvto PAACENUOV Kol JLOKTNV
Kol VPploTVv, AAAL NAENONV, OTL dyvodV €noinca &v amotig: (1Tim
1,13).

La suplica del papa del nifito se presenta ante el lector como
modelo, para superar la duda, 10 €l dUvn y alcanzar misericordia y
fe. No hara ninguna suplica mas el papa del poseido por el espiri-
tu mudo y sordo, quiza porque ya esta a punto de obtener lo que
pedia. Sin embargo, como no se narra que se haya marchado este
personaje, el lector puede inferir que seguiria atentamente las pala-
bras y las acciones de Jesus, realizadas en presencia de gran mul-
titud para expulsar de su hijo, al espiritu mudo, sordo e impuro. Ante
la peticion del papd, ante la descripcién de tan graves males que
padece el nifiito y ante el grito de ayuda en su extrema necesidad,
Jesus respondera contundentemente, mévto duvoTd T® TIGTEHOVTL,
preanunciando la resolucion de la intriga del relato. Basta una teme-
rosa suplica con una pizca de fe, para que Jesus responde favora-
ble y contundente, que «todo es posible para el creyente».

Jesus dice frases semejantes a la que dirigié al papa del nifio, a
propdsito de si los ricos se salvan: para los hombres esto es impo-
sible, pero para Dios todas las cosas son posibles, mopd dvOpomoig
T00T0 AdVVaTOV 0Ty, mapd O¢ Be® mavta dvvatd (Mt 19,26). Y,
orando en Getsemani, sumergido en la mas extrema necesidad de
ayuda de parte de su Padre, dice a éste affa 0 matp, Tdvia dSvvatd
oot (Mc 14,36); y hablando de las riquezas y el reino de Dios dice
«las cosas imposibles para los hombres, posibles son para Dios»:
T advvata mapd avOpmmolg duvatd Tapd Td Oed oty (Lc 18,27).
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62 escena: Jesus, la multitud y el espiritu impuro, mudo y sordo

3 dwv 6¢ 0 Inoodg 611 Emovvepéyet Hyrog,
EneTipnoev 1@ mvedoTL T AKaBapT® AEymv adTd:
70 GAolov Kol KOEOV TVEDLLA,
€YD EmMTAocm GOt,
£EelBe €€ avtod
Kol UnKETL €l6EAING €ig a0TOV.

26 xai kpa&ag kai ToAAL omapaéac EENADEV-

Kol £€YEVETO MOEL veKpOG,

MHOTE TOVG TOALOVG AEyELy OTL AmEDaveY.

276 8¢ 'Inoodg Kkpatnoog TG YEWPOS avTod fyelpev avtov, Kai
AvESTN.

La oracién inicial de esta 62 escena es idwv 8¢ 6 Incodg Ot
€mouvtpéyel Oyhog, «viendo Jesus que la multitud que se agolpaba,
sirve de antefactum (fondo) a toda esta escena, pues este perso-
naje pertenece al trasfondo para el desarrollo de la trama al interior
de dicha escena, porque en este momento del relato el personaje
colectivo «multitud» no hace ni dice nada favorable a Jesus, al con-
trario de como actuo en los versos iniciales (cf. vv. 14.15). Como
Jesus y sus acompafantes, yendo hacia el grupo grande de los dis-
cipulos, vieron a la multitud (v.14); ahora ésta se agolpa en donde
esta Jesus.

En la primera oracién principal émetiuncev t@® mvevpotlt TQO
axabdpto Aéymv avtd se enfatiza la accién de reprender al espiritu,
ubicéndola en primer lugar y dandole Jesus una nueva connotacion
al «mvedpa dAarovy, ahora como impuro vedpa axdbaptov; deter-
minando que a él dirige Jesus la reprension directa se afiade la for-
ma literaria Aéyov avt®, ocupando el ultimo lugar en la frase. Esta
es una expresion estereotipo del didlogo que normalmente ocuparia
el primer lugar.

Enseguida JesUs sobre-nomina al espiritu como 10 dAolov kol
KooV mvedpa, aludiendo a los efectos del poder sobre el nifio, im-

45



José Trinidad Lomeli Ochoa

pidiéndole hablar, echando espuma, rechinando los dientes y arro-
jandolo a tierra.

Sigue luego la orden dada por Jesus, introducida enfaticamente
con un pronombre de 1?2 persona de singular en nominativo, el su-
jeto enfatico, mas el verbo comisivo de ordenar, mandar a un «tu»
bien definido anteriormente con tantas denotaciones: €Yo émitdoom
oo1, seguido de un imperativo contundente, £€£g\0g & adtod en ao-
risto, duplicando la preposicién de procedencia ¢k con su objeto
de persona &EehBe &£ avtod, reafirmando la fuerza del mandato,
adicionando la expresion «y nunca mas entres en él» (Koi unkétt
eloéAing €ig avToV). Ambas frases se oponen sintagma a sintagma
en la siguiente figura:

£€elle €€ avtoD
Kol UNKETL eloéAng €ig avtov.

A continuacién se narra inmediatamente, a modo de comentario,
la efectividad de tan solemne doble mandato, afiadiendo algunos
de los efectos antes causados en el nifio: ° kai kpa&ag Kol ToALY
onapd&og EENADev- Adicionalmente, el narrador amplia el comenta-
rio: «y sucedié que estaba como muerto», kai &yéveto mcel vekpag,
en cierto modo como antes ya habia narrado el papa del poseido
Enpaivetal. Después, se narra el comentario de parte de muchos
®ote 100G ToAAOVG Aéyety 6Tt dméBavev, que decian que estaba
muerto. Si ponemos in crescendo los comentarios sobre el estado
del nifio en el orden presentado por el narrador obtenemos la si-
guiente gradacion:

Enpaiveral, «se quedaba rigidoy,
Kol £Yéveto moel vekpdg «y sucedié que [estaba] como muertox;

Mote TOVG TOALOVG Aéyey 0Tt dmébavev «tanto que muchos de-
cian que habia muerto».

Pero Jesus con su poder, tomandolo de su mano, lo levantd y

se puso en pie: 20 8¢ Inocodg kpatioag Tig ¥EPOG avTod Hyelpey
avTtdv, Kai dvéotn, mostrando fehacientemente que el creyente
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puede todas las cosas. Las oraciones verbales asindéticas 1jysipev
a0ToV, Kol dvésTn presentan a Jesus como el que entra en casa del
fuerte y lo maniata, resultando ser mas fuerte (cf. Mc 3,27), que el
que podia dominar al nifio. Marcos pone frente a frente las destruc-
tivas acciones del espiritu mudo sobre el nifio, apoderandose de él,
derribandole por tierra, convulsionandolo, haciéndole echar espu-
ma, rechinando los dientes y dejandolo como muerto, en contraste
con la unica accién soberana y poderosa de Jesus, levantando al
nifio y manteniéndole en pie. El muerto ha sido resucitado.

72 escena: Jesus y sus discipulos en casa:
BKoi eioeA06VTOg anTod gig oikov
ol podntoi adtod kot idiov ExnpmTOv aHToV:
Ot fueic ovk NdvvHONueY EKPoLelV anTo;
2 ol elmev oToiC
0070 TO YEVOC €v 00deV duvatar EEEADETY €l un &v Tpooevyd).

La frase inicial de esta escena Kai giceA@6vtog avtod &ig oikov
ol pofntai adtod kot idilav Emnpomtev avtdv registra el cambio del
lugar: yendo de un lugar publico y abierto, algun punto de un camino
cercano a un monte alto (9,2.9) en Galilea (9,30) donde estaban la
gran multitud, los discipulos, los escribas, a una casa que es un
lugar privado, familiar, donde Jesus frecuentemente se retine con
sus discipulos y les ensefa o éstos le preguntan (7,17.24; 9,28.33;
10,10), en este caso, ¢por qué ellos no pudieron arrojarle, si ya
habian recibido tal facultad (3,15; 6,7) y que exitosamente la habian
ejercido? (6,13).

Esta ultima escena (vv. 28-29) representa la conclusion del episo-
dio en cuanto que ya anteriormente (v. 26) se resolvid la intriga de
no poder expulsar al espiritu mudo (v.18) y porque reaparecen los
siguientes motivos literarios: el episodio comenzd y se desarrollé en
medio de movimientos de lugar que ahora concluyen; los discipulos
reaparecen como al inicio del relato (v.14); ellos preguntan a Jesus,
mientras que en el desarrollo del relato es Jesus el que pregunta
(vv. 16.19.21); el episodio se desarrollé a través de un didlogo cons-
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tante (vv. 16.17.19.21.23.25.28.29). Pero semanticamente concluye
uno de los motivos principales del episodio: los discipulos no pudie-
ron expulsar al espiritu impuro (vv. 14 y 29), y que en las escenas
centrales del relato el papa del poseido y Jesus retoman: «pero si
algo puedes», «que es eso de si puedes» «todo puede el creyente»
que representa el nudo de la narracion e involucra a los personajes
principales del episodio: discipulos, el espiritu mudo, el papa del
poseido y Jesus.

Y Jesus les dijo 2 kai ginev antoic que esa clase [de demonios]
no puede ser arrojada sino con la oracién o010 10 Yévog &v ovdevi
dvvaran 8£eMO<lv 1 un €v Tpocevyt, desestabilizando al lector que
esperaria, mas bien, como respondié al papa del nifo, «todo es
posible para el creyente», explicando que no puede ser arrojada
esa clase de espiritus sino con la fe. Pero en el fondo el papa del
nifo hizo una oracion pidiendo fe, mostrando la fe [débil] en su
oracion, invitando al lector a pedir fe: «ayudanos, compadécete de
Nnosotros».

3. Rasgos pragmalingiiisticos de Mc 9,14-29 °
La construccién del lector dialogando en el texto Mc 9,14-29: Ta-
bla no. 2

5 Esta aproximacién pragmalingiiista se basa fundamentalmente en M. Guipi, «La cuestion
contextual: el influjo del contexto en el texto», en M. GriLL, - M. Guipi, - E. OBARA, Comunicacion y
pragmatica en la exégesis biblica (Evangelio y Cultura 6), Verbo Divino, Estella 2018; 47-75; Ip.,
«Seguimiento y Misericordia. Un estudio pragmatico de Mt 9,9.13» en M. GRriLLl, - M. Guipi, - E.
OBARA, Comunicacién y pragmatica..., 179-208; en Ip., «Cosi avvenne la generazione di Gesu
messia». Paradigma comunicativo e questione contestuale nella lettura pragmatica di Mt 1,18-25
(Analecta Biblica 195), GBP, Roma 2011; Ip., Non é qui, é risorto. | racconti di risurrezione e la
loro rilettura nella Veglia pasquale, San Paolo, Milano 2015; M. GriLLl, «Interpretacién y accion.
La instancia pragmatica del texto biblico», en M. GriLLi, - M. Guipi, - E. OBarRA, Comunicacién y
pragmatica..., 17-46; Ip., «Las palabras ultimas y las penultimas. La pragmatica de la comunica-
cién en Mt 5,1-12» en M. GRriLLl, - M. Guipi, - E. OBara, Comunicacién y pragmatica..., 145-177;
M. MontacuTi, Costruire dialogando. Mt 21-27 e Zc 9-14 tra intertestualita e pragmatica (Analecta
Biblica 218), GBP, Roma 2016.
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Trasfondo 1er plano Discurso

14 Kai éM0ovTEG TPOG
TOVG podnTag

£100V OYAOV TOADY

mEPL AOTOVG

Kol YPOLUPOTETS
cvinrodvtag mpog
avTOvg

15 kol €000g mag O
Oyhog 106vTEG O TOV

£€eOappnonoav

KOl TPOGTPEYOVTES
noralovio avtdv

16 kai énnpdtnogv
o0TO0Gg

i cu{nteite TpoOg avTodG;

Tiai anexpibn odTd
€1g €k 100 dylov

Swdokade, fiveyka TOV VIOV OV
mpOG o€, £xovto TvedUo GAOAOV*

Kol 6ov €0v adTOV Kataldfn
piooel avtoy, 18
Kol aepilet
kol Tpilel Tovg 060vTag
koi Enpatvetor
Kol gina Toi¢ padntoic cov fva
avto EKParlmoty,
Kol oK ioyvoav

19°6 8¢ amokpibeig
avTolg Aéyet

® yeved dmoTog,
£€mg ToTE TPOG VUGG EcOpOL;
£€mg mote avéCopat DUMV;
QEPETE OVTOV TIPOG LIE.
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20 kol fiveykav
avTOV TPOG AVTOV

Kol i0mV o0 TOV TO
mvebpa

€00Vg
ocuvveomdpalev
ovtdv,

Kol TEcmV Eml
TG Y7g £KVAiETO
appilmv.

2 kol énnpdrnoev

TOV TOTEPQ AVTOD"

TOGOG YPOVOG 0TIV BG TODTO
yéyovev avtd;

&K Tond160gv

Kol TOALGKIG Kol €l TP ovTOV
£Barev [

Kol €ig Voata tva dmoréon
avTov:

OAN” €1 1 60w,

Bonbnoov Nuiv erhayyvicOeig
80’ Nuag.

26 8¢ Inoodg einev
avTd.

70 &l dOvn, ThvTa SuvaTd TG
moTEVOVTL

2 g0bug kpa&og O
motnp Tod Toudion
Eleyev

motedo: Bonbet pov i) amotig.

% {dwv 8¢ 6 'Incodg
4T EmoVVTpEYEL
OyAog,
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gmetipumoev 1@

TVEOLLATL T
akafapT
Ayov a0td
70 GAOAOV KOl KOOOV TVEDLOL,
£Y® £MTAGom OOl,
£&elbe &€ avtod
Kol UMKETL €16EAONG  €ig anToV.
26 kol kpa&og Kol
ToMA omapaéag
€ENADeV-
Kol £y€veto woel
vekpog,

®OTE TOVG TOAAOVG
Aéyewv

611 anéBavev

276 8¢ 'Incodg

KpOTNGOG THS XEPOG
avTod

fyelpev awtov,
Koi AvEoTN

2 Kol eiogAddvtog
avtod &ig oikov ol
pabntai avtod kot
dlov

EMMPOTOV 0VTOV:

Gt Nueic ovk NoVVHONUEV
EkPorelv avTo;

29 3 et NTOTC-
KOl EIEV QVTOLG

TOVTO TO YEVOG
£v 00devi duvartan EEeN0elv
€l U &v mpooevyi).
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La 12 escena (vv. 14-15):

En la primera escena (vv. 14-15) se presenta en primer plano que
ellos [implicitamente Jesus, Pedro, Santiago y Juan cf. Mc 9,2.9.11]
vieron una multitud grande y el resto de la informacién esta pre-
sentada en el trasfondo, centrando la atencién del lector sobre los
discipulos, pues hacia ellos -que estan rodeados de una gran mul-
titud y se encuentran discutiendo con los escribas- van Jesus y sus
acompafiantes. No obstante los discipulos son un personaje colec-
tivo pasivo, que no dice ni hace nada.

En el v. 15 inmediatamente el autor focaliza a toda la multitud
que viendo a Jesus, se asombré (1°" plano) y corriendo hacia él,
lo saludaban (trasfondo). Los escribas seran personajes con me-
nor relevancia en este texto y estan caracterizados con un rasgo
negativo, pues discutian con los discipulos. Estos también son un
personaje caracterizado con un rasgo negativo al no poder expul-
sar al espiritu mudo (v. 18b), pero al preguntar a Jesus ¢por qué
no habian podido expulsarlo? (vv. 28-29) se recuperan avanzando
hacia la positividad y seran confirmados en este poder para realizar
su misién pospascual (Mc 16,17). La informacion sobre los escribas
y los discipulos en esta escena esta desplazada al trasfondo de
la comunicacion, siendo Unicamente necesaria para comprender la
que esta puesta en 1°" plano. En cambio, la multitud tomara parte
activa en el desarrollo de la trama al responder uno de la multitud a
la primera pregunta de Jesus (v. 17a), siendo el papa del poseido
por el espiritu mudo (v. 17b); y en la 62 escena agolpandose donde
Jesus expulsa al espiritu impuro (v. 26).

En esta primera escena la interaccion entre los personajes se
realiza por movimientos o acciones de Jesus y sus acompanantes,
yendo hacia sus discipulos, que estan rodeados de una gran multi-
tud, y se encuentran, ademas, unos escribas discutiendo con ellos.
Este ultimo intercambio linguistico dara pie a la primera pregunta de
Jesus: «¢qué discuten con ellos?»

Al inicio del texto, Marcos presenta ante el lector el contexto en el
que sucedera la comunicacion entre los personajes y el tipo de re-
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lacion que habra entre ellos: Jesus y acompafiantes estaran a favor
de los discipulos, gran multitud sera un personaje “marco” y unos
escribas que son personajes opuestos a los discipulos.

La 2% escena (vv. 16-18):
¢ Qué tipo de actos linguisticos intercambian los personajes en
esta escena?®

La fuerza ilocutoria de la interrogativa directa de Jesus a unos
escribas ¢ qué discuten con ellos? no sélo pide informacion sobre
el argumento en cuestion, sino como un «acto directivo» que pide
un cambio de actitud en ellos: dejar de discutir. Pragmaticamente la
respuesta de uno de la multitud no es adecuada, porque se mueve
a nivel semantico, como una peticion de informacion sobre el argu-
mento en discusion: «Maestro, traje a ti a mi hijo que tiene un espi-
ritu mudo [...] y dije a tus discipulos que lo expulsen y no pudieron»
(v. 18). La extensa respuesta del papa del muchacho es un «acto
representativo»,’ califica al espiritu como mudo, describe amplia-
mente los efectos graves sobre el hijo y expresa la impotencia de
los discipulos para expulsarlo. Es también un «acto expresivo»
de su impotencia ante el poderoso espiritu malo. En este discurso
directo se presenta ante el lector, frente a frente, la fuerza poderosa
del espiritu mudo sobre el hijo y la falta de fuerza de los discipulos
para expulsarlo, a la vez que la decepcion del papa por tal fracaso.
¢ Qué efecto busca el autor en el lector? Se vera en las siguientes
escenas del episodio.

32 escena (vv. 19-20):

La exclamacion de Jesus: «joh generaciéon incrédulal», junto
con las dos interrogaciones cerradas «¢hasta cuando estaré con
vosotros? ¢hasta cuando os soportaré», son actos linguisticos ex-
presivos de su cansancio o lamento, de estar hastiado por su incre-

6 Para la teoria de sobre los Actos Lingliisticos, ver C. BiancHi, Pragmatica del linguaggio (Biblio-
teca Essenziale Laterza 59), Roma-Bari 2003, 56-66; sobre la fuerza ilocutoria pp. 64-65; y para
la clasificacion de las fuerzas ilocutorias en cinco tipos de actos: representativos, declarativos,
expresivos, directivos y comisivos, ver 65-66.

7 Cf. C. BiancHI, Pragmatica del linguaggio. .., 65.
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dulidad ¢hasta cuando terminara? Todo ello conduce a la emision
del «acto directivo» expresado en una frase simple, la orden tajan-
te: «traedlo a mi» (v. 19).

El enunciado «Y lo trajeron hacia él» representa la fuerza perlo-
cutoria del «acto directivo» de Jesus «traedlo a mi». La siguiente
descripcioén de los efectos destructivos del espiritu es un «acto re-
presentativo» de la realidad del poder del espiritu sobre el mucha-
cho: «y viendo a él, sacudi6 violentamente al muchacho, cayendo a
tierra, se revolcaba echando espumay. Este es un «acto constata-
tivo» de lo que el papa habia expresado (v. 18).

42 escena (vv. 21-22):

La interrogacion «¢Cuanto tiempo hace que esto le ha sucedi-
do?» es abierta o parcial en cuanto que pide una informacién preci-
sa. Pero a nivel pragmatico, el lector puede inferir que va a terminar
ese tiempo de sufrimiento, como sano a la mujer encorvada, al verla
(Lc 13,10-17), como el paralitico de la piscina de Betesda, sabien-
do Jesus que ya llevaba mucho tiempo (Jn 5,2-9), o como el ciego
de nacimiento, en cuya curacion se manifiesta la obra de Dios por
medio de la actuacion de Jesus (Jn 9,1-43). A nivel pragmatico esta
interrogacion es un «acto directivo», que esta requiriendo informa-
cion con la responsabilidad y autoridad de quien tomé la iniciativa
de abrir el didlogo. Y la respuesta no parece adecuada por ser su-
mamente econdmica: una sola expresion: «desde la infancia». Y
mas bien, amplia los efectos del espiritu mudo sobre el nifio, algo
que no le pedia Jesus. ;Por qué? De igual forma ¢qué funcion
comunicativa tiene la exclamacion-suplica del papa del nifio: «pero
si algo puedes, ayudanos, compadecido de nosotros». Este es un
«acto expresivo» de los profundos sentimientos de impotencia en
el papa del nifio poseido, a causa de que los discipulos no pudieron
expulsar al demonio.
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5% escena (vv. 23-24):

«jQué [es eso de] si puedes!» «Todo es posible para el creyente».
Este enunciado de Jesus es «un acto directivo», que induce al
papa del muchacho a tener fe, a confiar en el poder de la fe. El autor
ubica el siguiente enunciado en el trasfondo de la comunicacion:
«Enseguida gritando el papa del nifiito decia», referente al modo
vehemente de la manifestacion interior del papa del nifio: «creo,
ayudame en la incredulidad». Este es el efecto perlocutorio del
«acto directivo» de Jesus: «Todas las cosas son posibles para el
creyente».

En estas escenas 42 y 52 estan expresadas y concentradas las
intenciones comunicativas de los actos linguisticos de Jesus, del
papa del nifio y las acciones violentas del espiritu mudo.

62 escena (vv. 25-27): Jesus, multitud y el espiritu impuro, mudo
y sordo.

En esta escena los actos linguisticos directivos de Jesus son
contundentes. La expresién: «Viendo Jesus que una multitud se
agolpaba» es una informacién del trasfondo, util para entender el
siguiente enunciado: «reprendidé al espiritu impuro, diciéndole,
como ya antes en el desarrollo del relato lo habia hecho: reprendio
al espiritu impuro, diciendo, callate y sal de él (1,25), como dijo a los
espiritus impuros para que no lo descubrieran (3,12); reprendi6 al
viento, signo de las fuerzas del mal (4,39); reprendié a sus discipu-
los que no dijeran nada (8,30); Pedro comenzé a reprender a Jesus
(8,32); y Jesus viendo a los discipulos, reprendié a Pedro (8,33);
los discipulos reprendieron a los que le acercaban nifios a Jesus
(10,13); muchos reprendieron al ciego para que callara (10,48). De
modo que Jesus es el sujeto de este verbo en Marcos; y cuando los
discipulos lo hacen (8.32; 10,13) u otros (10,48) realizan una accién
equivocada. La expresion «diciéndole» remarca que es al espiritu
impuro al que Jesus se dirige.
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«Espiritu mudo y sordo, yo te mando, sal de él y nunca mas
entres en él». «Espiritu mudo y sordo» es una imprecacion puesta
en primer lugar al espiritu, ahora con dos connotaciones nuevas
«mudo y sordo» que antes no habia dicho «Yo mando a ti». En
el relato de Marcos este morfema «&ym» es enfatico como: «He
aqui que yo envio a mi mensajero» (1,2); Jesus, caminando sobre
el lago, remando contra el viento y las olas, les dice «Yo soy, no
teman» (6,50); «Yo soy el Dios de Abraham» (Mc 12,26 cf. Ex 3,6);
«vendran muchos usurpando mi nombre, diciendo ‘yo soy’» (Mc
13,6); en Getsemani: «no se haga lo que yo quiero, sino lo que
tu quieres» (14,36); «este dijo: ‘Yo destruiré este templo>» (14,58);
ante la pregunta del sumo sacerdote de si es el Cristo, el Hijo del
Bendito, responde «yo soy» (14,62).

El enunciado «sal de él y nunca mas entres en él» es un «acto
directivo» cien por ciento, pues consta de un doble imperativo es-
pecificando la persona de la cual se le manda salir, afiadiendo que
«nunca mas entre en él».Y el efecto perlocutorio de este «acto di-
rectivo» de Jesus es inmediato: gritando y convulsionando mucho,
«salié». «Y quedd como como muerto, asi que muchos decian que
habia muerto». «Pero Jesus, tomandolo de la mano, lo levanto6 y
se puso en pie» (v. 27). Este ultimo acto de Jesus representa /la
fuerza perlocutoria de sus anteriores «actos directivos» realiza-
dos en favor del nifio. El empleo del verbo «€yeipw» representa su
poder sobre la muerte, equivaliendo a una resurreccion. Y del verbo
«dvionuw, lo puso en pie, reafirma su futura vida. Ya no mas cai-
das a tierra, convulsiones, sino en pie. «Tomandolo de la mano, lo
levantod y se puso en pie» (v. 27). Solo Marcos emplea este verbo
a proposito de la resurreccion de la hija de Jairo (5,42); en las tres
ensefanzas a los discipulos sobre su muerte y resurreccion (8,31;
9,31; 10,34).

Con relacién al significado general de los verbos «&yeipw» y

«dviotnu» en Marcos tengamos en cuenta que, aunque ambos
aparecen casi siempre como sindénimos en el NT, tienen un empleo
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diverso. El verbo «&yeipm»® en Mc 1,31; 9,27 y Hch 10,26 significa
levantar a un enfermo, después de tomarlo de la mano. Frecuente-
mente se emplea el imperativo intransitivo égeire para exhortar a los
enfermos a que se levanten, y con ello se les transmite la curacion
o se les hace ver que ésta se va a producir en un futuro inmediato
(Mc 2,9.11; 3,3; 10,49; Lc 5,23.24; 6,8; Mt 9,5; Jn 5,8; Hch 3,6). En
consecuencia el pasivo egertze (cf. Mc 2,12 y Mt 8,15) hay que
entenderlo en sentido de voz media: él «se levanto» (cf. Mt 9,7). En
la narracion de la resurreccion de la muchacha muerta (Mc 5,41 y
par Lc 8,54) el imperativo égeire no se distingue de su empleo en la
curaciéon de enfermos. Los textos de Marcos en los que se emplea
€yeipm con la expresion «de entre los muertos» tienen afinidad con
los enunciados acerca de la resurreccion de Jesus. En todas estas
afirmaciones acerca de resurrecciones de muertos, la forma pasiva
de éyeipw (egertze) puede entenderse como voz media y se emplea
como término técnico, en el cual queda relegada casi totalmente la
significacion fundamental del verbo.

Por su parte, en sentido intransitivo del verbo «dviotnui»® desig-
na la accion de levantarse de una persona, postrada por la enferme-
dad (Lc 4,39; 5,25); o también la resurreccién de un muerto como
Mc 5,41: «nifia, levantate», la cual ya habia muerto (5,35) y Jesus
les dijo que no estaba muerta sino dormida (5,39); y como Hch 9,41
a Tabita. En relacion a Cristo, el verbo «daviotnuw», en sentido in-
transitivo puede designar su resurreccion (1 Tes 4,14), por su rela-
cion con la accion de morir significa la victoria sobre la muerte. Aqui
la resurreccién no designa el acto de quien resucita, sino como la

8 Cf. K. KReMER, «€yeipw», etc., en H. Baz — G. ScHNEIDER (eds.), Diccionario Exegético del
Nuevo Testamento, Vol. 1, Sigueme, Salamanca 2001, cols.1126-1141. Este término designa la
resurreccion de Cristo, del cristiano y la escatoldgica. El uso diverso entre éysipm y aviomuu
mientras que €yeipw aparece 144 veces en el NT, aviotn 108; éyeipm en 59 ocasiones de-
signa despertar o levantar a un enfermo, mientras que dvictnt lo hace en 73; yeipo significa
resucitar en 13 ocasiones, mientras que dviotnut en 34; en 20 ocasiones &ysipo significa la
resurreccion escatologica, mientras que aviotn en 11 veces; €yeipw designa la resurreccion
de Cristo en 52 ocasiones, mientras que aviotniu en 24 solamente.

9 Cf. K. KREMER, «GVAOTAOLG», «AVIGTNUW, etc., en H. BALz — G. ScHNEIDER (eds.), Dicciona-
rio Exegético del Nuevo Testamento, Vol. 1, Sigueme, Salamanca 2001, cols. 260-275. Aqui
presenta el empleo de estos términos y otros derivados de ellos para designar la resurrecciéon
del individuo, la resurreccién escatolégica y la resurreccion de Jesus (especialmente 271-275).
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accion de resucitar fue hecha posible por el acto de Dios (cf. Mc
9,27: le despertd y él se levantd). Como quien ha sido liberado de la
muerte, Jesus puede levantarse y vivir. En la mayoria de los anun-
cios de muerte y resurreccion del Hijo del hombre (Mc 8,31; 9,31;
10,34) este verbo tiene un sentido intransitivo y con referencia al
Hijo del hombre; y también en Mc 9,9.10 la frase, «hasta que el Hijo
del hombre haya resucitado de entre los muertos».

72 escena (vv. 28-29): los discipulos y Jesus

«Y cuando entrd en casa sus discipulos en privado, le preguntaron»
En la ultima escena del episodio hay un cambio de lugar: de uno
publico o abierto, donde se encuentran gran multitud y el espiritu
impuro, mudo y sordo, a un lugar privado, en casa, donde en priva-
do unicamente sus discipulos le preguntan a Jesus.

El enunciado interrogativo de los discipulos «¢Por qué nosotros
no pudimos expulsarlo?», es un «acto expresivo» de su impotencia
ante el potentisimo espiritu impuro; por su parte, la respuesta de
Jesus, «Esta clase [de demonio] con nada puede ser expulsada,
sino con la oracién», es un «acto declarativo» que busca que sus
discipulos a partir de ahora y siempre hagan oracion para tener
poder sobre esa clase de espiritus y los expulsen.

En una lectura sinoptica de Mc 9,14-29 (Mt 17,14-21; Lc 9,37-
43a) se puede mostrar como Marcos tiene un interés particular por
mostrar los variados y mortales efectos del espiritu mudo en el nifio,
pues en dos ocasiones él los narra y en dos mas los pone en labios
del papa del poseido; no lo hace mediante una repeticion mecanica,
sino variada, aumentando matices a las acciones mortales sobre el
nifo.

El marco de este episodio es el didlogo entre uno de la multitud,
el papa del nifio poseido y Jesus, donde le pide que, orando, tenga
fe para poder todas las cosas. Y JesUs expulsa al espiritu impuro,
mudo y sordo con gran poder, como lo habia hecho (1,25; 3,12) y
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cuyo poder habia dado a sus discipulos (6,7) y lo habian ejercido
exitosamente (6,13).

Notemos como en el evangelio de Marcos, la expulsion del espi-
ritu impuro (1,25-29) es el primer acto de autoridad de Jesus, des-
pués de anunciar que el reino de Dios ha llegado (1,14-15) y como
signo de que él es el Mesias, con quien en verdad ha llegado ya ese
Reino. Este episodio no tiene paralelo en Mateo, el cual narra como
primer milagro de Jesus la curacién del leproso (8,1-4). Y Lucas
(4,31-37), siguiendo a Marcos, lo ubica después de la presentacion
de Jesus en la sinagoga de Nazaret (Lc 4,16-30), que es su epi-
sodio programatico. Quiza cobra mas relevancia el hecho de que
para Marcos, «espiritu impuro» y «demonio» o «endemoniado» son
expresiones equivalentes o intercambiables, pues después de que
expulsa al «espiritu impuro» (1,26), se dice que arrojé muchos de-
monios (1,34.39), da poder a los Doce de arrojar demonios (3,15),
los escribas dicen que Jesus arroja los demonios por el principe de
los demonios (3,22). Y mas precisamente, se intercambian estos
términos en la expulsion del espiritu impuro en el hombre geraseno
(5,2.8.13) al que, una vez sanado, se le nombra “el endemoniado”
(5,15.16.18). Esto mismo sucede en el envio de los Doce, pues en
6,7 les da poder sobre los espiritus impuros y ellos expulsaban a
muchos demonios (6,13). También en 7,25-30 se dice que la hija de
la mujer cananea tenia un espiritu impuro (v. 25) y rogaba a Jesus
que expulsara al demonio (v. 26), y el demonio sali6 de su hija (vv.
29.30). Después de Mc 9,14-29 ya no se habla de «espiritus impu-
ros», sino de demonios: «vimos uno que arrojaba demonios en tu
nombre» (9,38). Y en el apéndice de Mc 16,9-20 se menciona que
de la Magdalena habia expulsado siete demonios (v.9) y del poder
que Jesus resucitado dio a sus discipulos para expulsar demonios
(v. 17).

Conclusion
Segun este andlisis narrativo, la incredulidad de la multitud, de los

escribas, de los discipulos y del papa del nifio poseido permite cons-
truir la trama de todo el episodio. Tal motivo literario esta concentra-
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do en la exclamacion de Jesus: @ yeved dmotoc. Y la resolucion de
la intriga lo representa la frase de Jesus: 10 €i 60vr, mhvta dvvatd
©@® motevovil. Desde la perspectiva pragmalinglista, mostramos
cémo el lector es fuertemente interpelado para dar la inmediata res-
puesta adecuada, exclamando y diciendo constantemente, como el
papa del nifio: motev - Ponbet pov 1) dmotie, mostrando que la fe
no es un mero don pasivamente recibido, sino que comienza con el
compromiso de creer. La decisidén de creer se expresa en la oracion,
reconociendo la propia incredulidad. En estos actos linguisticos es-
tédn concentradas las intenciones comunicativas del autor.
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Resumen:

En el presente articulo intentaremos demostrar cémo la fe de un jefe de
publicanos —Zaqueo—, reportada por una tradicion simple consignada en
Lucas 19,1-10, es una fe que sufre una profunda transformacién por su
encuentro con Jesus de Nazaret. El método que seguiremos es el de las
Ciencias Sociales y el de la Antropologia Cultural

Abstract:

In the present article we will try to demonstrate how the faith of a senior
tax collector — Zacchaeus, recorded in an exclusive tradition in Lk 19:1-10-
undergoes a profound transformation due to his encounter with Jesus of
Nazareth. In this article we will use the methodological means that offer the
social sciences and the cultural anthropology.

Palabras clave: Pecadores y publicanos, ricos y pobres, hospitalidad,
transformacion de vida y fe

Key words: Sinners and publicans, rich and poor people, hospitality,
transformation of life and faith.

Introduccion
Hacia la primera mitad del siglo | de nuestra Era, en la Galilea y
Judea que conocid y recorrid Jesus de Nazaret, existia un grupo de
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personas de origen judio que se dedicaba a cobrar los impuestos
para Roma, para el Templo de Jerusalén y para la sinagoga. Tales
personas eran llamadas «publicanos» o «recaudadores de impues-
tos» (teAdvng) quienes constituian tan solo un pequefio grupo en
una sociedad de mas de quinientos mil habitantes.

Pero, ¢qué era o quién era un publicano en el Imperio de Roma
en el siglo | de nuestra Era? Se le nominaba «publicano» a quien
obtenia, mediante locatio (arrendamiento), alguna delegacioén ju-
risdiccional del Imperio Romano para efectuar la recaudacion de
tributos del tipo vectigalia (es decir, los ingresos regulares). Esta
practica de gestion del Aerarium incluia los ambitos del ager publi-
cus, la administracion provincial, afectaba al comercio y, por ende,
toda la economia en la Antigua Roma.? Esta concesion representa-
ba un cargo de alto prestigio y responsabilidad. Estos publicanos
de primer orden podian requerir y comisionar auxiliares entre los
naturales de la regién, dando lugar a una segunda clase de publica-
nos que, aunque no eran los titulares del contrato publico, formaban
parte, en sentido amplio, del concepto.

Actividad complementaria de los publicanos era constituir com-
pafilas comerciales que operaban en las provincias, con accionis-
tas romanos y presididas por un Princeps publicanorum del ordo
equester. Las sedes estaban en Roma y existia cierto grado de mo-
nopolio y opacidad.

Los publicanos o sus asociaciones tenian el monopolio del dinero
y del poder econdmico: la renta del suelo de Italia, y del mejor suelo
de las provincias, la renta de los préstamos, las ganancias comer-
ciales en todo el territorio romano y, cuando lo tenian arrendado, la
parte correspondiente de las rentas del tesoro publico.®

2 Entre los romanos era el arrendador o cobrador de los derechos publicos: Publicani dienntur
qui publica vectigalia habent conducta. Tributo, «reparto por tribus», del imbrico trifus «tribu».
También se daba el mismo nombre de publicanos a los que tenian fundos publicos mediante una
renta o tributo. En la Antigua Grecia llamaban telones a los publicanos. Publicano fue Tito Flavio
Sabino, padre de Vespasiano, quien tuvo una estatua con el texto en griego: Kalos Telonesanti.
3 Ver J. R. DoNAHUE, «Tax Collector», en D. N. Freebman (Ed.), The Anchor Bible Dictionary, Vol.
VI, Doubleday, New York, 1992, 337-338.
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Algunos publicanos alcanzaron capitales inmensos (de hasta cien
millones de sestercios, cuando una fortuna senatorial media era de
unos tres millones de sestercios, y la de un caballero medio de dos
millones de sestercios). Los mercaderes italianos eran miles en casi
todas las treinta y seis provincias que conformaban el Imperio de los
Césares y los Augustos.

El Estado les confio, mediante contrato, todo el sistema de ingre-
S0s, suministros, pagos y contribuciones. Los particulares acudie-
ron a los publicanos o a sus asociaciones para sus construcciones,
recoleccion de sus cosechas, liquidaciones de herencias, quiebras,
etc. El empresario tomaba todo el activo y asumia todo o parte del
pasivo.

Con el tiempo todos los arrendamientos del Estado (minas, re-
caudaciones, transportes, etc.) quedaron en manos exclusivas de
las sociedades de publicanos. Estas sociedades formaron distintas
alianzas para cada ramo de actividad y tendieron a ejercer el mo-
nopolio del producto y a fijar su precio. Las sociedades también
se hicieron mayoritarias en el ambito privado y las personas ricas
invertian sus capitales en estas sociedades.*

Ahora bien, enfocando nuestra atencion en la materia que ahora
nos ocupa, Zaqueo era un «jefe de publicanos» y «muy rico» —dos
aseveraciones directas que usa Lucas por medio de sustantivos es-
pecificos: dpytelmvng y miovcioc. Con ellos, Lucas esté indicando
a su lector que Zaqueo es un colaborador del Imperio Romano. En
segundo término, deja en claro que sus riquezas proceden del ejer-
cicio de su oficio (apytterdvng). En tercer lugar, que su posicién so-
cial y econémica, en la Jerico del siglo |, tal vez es muy elevada —el
segundo apartado que abordaremos— pero, en su lado opuesto, su
posicion ética y religiosa es muy baja; lo que lo coloca de entre las
personas excluidas y marginadas (estigmatizadas) de su tiempo.®

4 Se puede consultar la obra de M. BEArp, SPQR. Una historia de la Antigua Roma, Critica,
Barcelona 2016.

5 Asi lo indica D. A. NeaLe, None but the Sinners. Religious Categories in the Gospel of Luke,
Sheffield Academic Press (Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 58),
Sheffield 1991, especialmente, 165-178, bajo la secciéon The Pharisee and the Toll Collector,

63



Tomas Montesinos Gonzalez

En el tercer punto analizaremos el tema de la hospitalidad en Lu-
cas 19,1-10. Existe un consenso sobre la importancia central que el
precepto de la hospitalidad judia adquiere en el tercer evangelio.®

Finalmente, intentaremos encontrar una respuesta razonable so-
bre cual pudo haber sido la profunda experiencia que Zaqueo tuvo
de Dios, a través de su visitante especial —Jesus de Nazaret—; ex-
periencia que le condujo a una transformacion de sus valores, a un
radical cambio a nivel afectivo, a adquirir una ética u honor social
y, finalmente, a transformar su confianza anterior en su oficio y en
su riqueza, en una confianza radical en Dios y, probablemente, en
un seguimiento de Jesus o, por lo menos, en una permanente y
creciente simpatia por él.”

El primer tema que abordaremos a continuacion sera el de un
acercamiento al ser y quehacer de los publicanos en tiempos de
la predicacion del Maestro de Galilea, de Jesus, el de Nazaret, el
sanador e Hijo de Dios.

1. Publicanos y jefes de publicanos durante la predi-
cacion de Jesus de Nazaret

La Juda, Samaria y Galilea que Jesus conocid y recorrio a pie,
seguido por sus discipulos y, en ocasiones, por algun pufiado de

y 179-190, en la seccién The story of Zacchaeus. Veanse también PH. F. EsLer, Community
and Gospel in Luke-Acts. The social and political motivations of Lucan Theology, Cambridge
University Press, New York 1987; J. H. Nevrey (ed.), The social world of Luke-Acts. Models for
Interpretation, Hendrickson Pub., Peabody 1993. Sobre el tema del arrepentimiento (conversion)
en el tercer evangelio, vease G. G. Navg, Jr., The role and function of repentance in Luke-Acts
(Academia Biblica), Society of Biblical Literature, Atlanta 2002, especialmente el capitulo 2: Re-
pentance within the Narrative Structure of Luke-Acts, y sobre el rol y la funcién del arrepentimien-
to en Lucas-Hechos, 145-146.

% En medio de toda una pléyade de estudios monograficos y articulos, remito a: B. ByrnE, The
Hospitality of God: A Reading of Luke’s Gospel, Liturgical Press, Collegeville, 2000; A. ARTERBURY,
«Entertaining Angels: Hospitality in Luke and Acts», Baylor University, Waco 2007; M. W. MiT-
TELSTADT, «Eat, Drink, and Be Merry: A Theology of Hospitality in Luke-Acts», Word & World 34,
2 (2014) 1-9.

7 El aspecto psicolégico, seguimos el interesante aporte de E. DRewervaNN, Das Lukas Evange-
lium. Band 2, Patmos, Dusseldorf 2009, 483-499. Autor que afirma que la relacién del hombre
con Dios se basa esencialmente en una actitud de confianza personal: «die Beziehung des
Menschen zu Gott griindet wesentlich in einer Haltung persénlichen Vertrauens».
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gente: enfermos, pobres, impuros, deseosos de salvacion, busca-
dores de sentido para sus vidas y de una solucion para sus proble-
mas y necesidades, es la Judea y Galilea que también recorrian los
recolectores de impuestos. En Jericé y sus alrededores Zaqueo era
el jefe de publicanos. Veremos tres apartados para definir el perfil
de los publicanos y sus jefes en tiempos de Jesus: 1) Identidad y es-
tatus, 2) evaluacion moral y, finalmente, 3)  Cémo entender el que
Jesus hubiera sido considerado como “amigo de publicanos y peca-
dores”? Para esto, seguiremos la propuesta de John D. Donahue.

1.1 Identidad y status de los publicanos en tiempos de Jesus

En la entrada «Tax Collector», John R. Donahue aborda tres pro-
blematicas que giran en torno al ser y quehacer de los publicanos.
En primer lugar, la cuestion de su identidad y estatus, en segundo
término, sobre la moralidad (moral evaluation of them) de su profe-
sion y, por ultimo, qué se entiende que Jesus haya sido considerado
como amigo de publicanos y pecadores.?

Sobre la identidad y estatus de los mismos, entre otras cosas,
Donahue sefala que los publicanos romanos se valian del apoyo de
los sacerdotes importantes y de las asambleas locales, como sus
agentes. Y, en el caso de Judea, realizaban, mas o menos, el mismo
procedimiento. Jesus tiene comunicacion, sobre todo con los cobra-
dores de peaije (foll collectors), los cuales aparecen en el transporte
y en centros comerciales, tales como Cafarnaum y Jerico.

1.2 Evaluacion moral

Elementos que Donahue propone para una evaluacion moral
de los publicanos, entre otros, estan el hecho de que se les mira
negativamente, tanto en la literatura extrabiblica, como en el NT.
Ademas, se les compara con los ladrones, pecadores, inmorales,
extorsionadores, injustos y asesinos, entre otros (Cicero, De offic.
15-51; Diogenes Cynicus, Ep. 36,2; escritos rabinicos anteriores al

8 Ver J. R. DonAHUE, «Tax Collector»..., 337.
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siglo Il d. C.)° Joachim Jeremias, por su parte, sostiene que el oficio
de publicano era uno de los mas despreciados en Jerusalén. Los
recaudadores de impuestos —asevera J. Jeremias-, eran llamados
claramente como “pecadores” (Lc 19,7); eran, pues, considerados
como “impuros”.*°

Estaba prohibido aceptar, si provenia de la caja de los aduaneros
y del botin de los racaudadores de impuestos, dinero de cambio
o limosnas para la caja de los pobres, pues a este dinero estaba
ligada la injusticia. Si los recaudadores de impuestos y los publi-
canos, antes de aceptar su cargo o arriendo, formaban parte de
una comunidad farisea, eran expulsados de ella y no podian ser
rehabilitados a no ser que abandonasen su cargo."

Al ser equiparados a los pecadores, y al ser nombrados, tacita-
mente como tales, los publicanos y recolectores de impuestos -y
con mayor razoén los jefes de publicanos, eran despreciados, no
solo por los lideres religiosos en tiempos de Jesus (sumos sacer-
dotes, sacerdotes, fariseos, saduceos), sino también por el pueblo,
pues los publicanos eran los portavoces de un imperio que los san-
graba en sus débiles ingresos. Ahora bien, ¢qué hay que entender
cuando los evangelios nos dicen que Jesus era o fue considerado
como «amigo de publicanos y pecadores»?

1.3 ;Cémo debemos entender el que Jesus haya sido conside-
rado como amigo de publicanos y pecadores?

Los evangelios sindpticos sostienen que los lideres religiosos ju-
dios de entonces sefalan a Jesus como “amigo de publicanos y

¢ Ver J. R. DoNAHUE, «Tax Collector»..., 337.

0 Cf. J. JERemias, Jerusalén en tiempos de Jesus, Cristiandad, Madrid 2000, 386. Los publicanos
aparecen en la |V lista (b. Sanh. 25); véase también la dura critica que le propina E. P. Sanders a
J. Jeremias porque éste sostiene que los “publicanos” eran “pecadores” por su oficio que realiza-
ban, y porque su conducta moral e ignorancia religiosa suponian un obstaculo para su salvacién,
segun las creencias de la época (véase su: Teologia del Nuevo Testamento I. La predicacién de
Jesus, Sigueme, Salamanca 1993), mientras que Sanders afirma que, mas bien, son considera-
dos “pecadores” 0 “malos”, por ser “transgresores de la Ley voluntarios e impenitentes”, véase E.
P. SaNDERS, Jesus and Judaism, Fortress Press, Philadelphia 1985, 385.

" J. JEremias, Jerusalén en tiempos de Jesus..., 394-395.
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pecadores”, pues come con ellos, se hospeda en sus casas, dialoga
y convive con ellos.

En Mc 2,15-16 y la fuente Q (Mt 11,19 = Lc 7,34), asi como en
el material propio de Lucas (Lc 15,1-2; 19,1-10), existe una afirma-
cion de la amistad entre Jesus y los publicanos y pecadores. En
efecto, los detractores de JesUs se escandalizan de que el Sefior
coma con los publicanos «y pecadores». En Mt 11,9, literalmen-
te se afirma: «Este es...amigo de publicanos y pecadores». En Lc
5,20, en el marco del banquete que Levi (Mateo) le ofrece a Je-
sus, poco después de que éste le llama a que le siga, los escribas
y fariseos increpan a los discipulos en el mismo tono: «¢Por qué
comen y beben con los publicanos y pecadores?». Siguiendo con
el tercer evangelio, en Lc 7,34, se afirma: «Este hombre...amigo de
publicanos y pecadores». En el prélogo al triptico parabdlico sobre
la compasién del cap. 15 de Lucas, leemos: «Y se acercaban a El [a
Jesus] ...todos los publicanos y pecadores». Finalmente llegamos
a nuestro texto, en donde Jesus es criticado duramente por haber
ido a hospedarse a casa de un publicano (jpecador!): «Al verlo,
murmuraban todos porque entraba a hospedarse en casa de un
pecador» (Lc 19,7).

¢ Qué decir de todo esto? ; Como interpretar este hecho, con toda
probabilidad histérica de la vida de Jesus? En primer lugar, algunos
autores creen que esta supuesta amistad entre Jesus y los publica-
nos y pecadores es una creacion de la primera comunidad cristiana
y/o de los redactores finales de los sindpticos.'? Sin embargo, ante
la pluralidad de textos y ante su importancia literaria e histérica para
la comprension de Jesus de Nazaret, el consensus exegetarum
esta a favor de la historicidad de estos textos, es decir, que proce-
den del mismo actuar de Jesus.

2. Como W. O. WaLkER, «Jesus and the Taxt Collectors», Journal of Biblical Literture 97 (1978)
221-38, citado por J. R. DoNnAHUE, «Tax Collector», en D. N. Freeoman (Ed.), The Anchor Bible...,
338. El principio hermenéutico de Bultmann va por este mismo sendero. Ver R. BuLtmann, Historia
de la tradicién Sindptica, Sigueme, Salamanca, 2000, asi como Ip., Teologia del Nuevo Testa-
mento, Sigueme, Salamanca, 2001.
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En el primer volumen de su magna obra, James D. G. Dunn sos-
tiene que existen tres rasgos que hay que destacar de esta relacién
social de Jesus con los publicanos y pecadores. En primer lugar, la
memoria de que el término «pecador» solia ser empleado al criticar
a Jesus. En segundo término, el que este término se asocia regu-
larmente a “recaudador de impuestos” y, por ultimo, la peculiaridad
de que muy a menudo la critica contra Jesus es por comer con esa
clase de gente." Pero vayamos al meollo del asunto, ¢qué preten-
di6 Jesus al convivir con publicanos y pecadores y al afirmar que
«los recaudadores de impuestos y las prostitutas se les adelantaran
en el reino de Dios» (Mt 18,21-35)?

Jesus es mas critico con los que, autoritativamente, condenaban
a los “pecadores"”. Asi como debia ser defendido el derecho de los
pobres dentro del pueblo, también debia serlo el derecho de los
considerados “pecadores" a causa de la estrechez hermenéutica,
moral, fraterna y espiritual de los considerados a si mismos como
“justos”, “santos” y “fieles a la Ley” (es decir, los escribas, fariseos,
saduceos, sacerdotes y sumos sacerdotes). Si los pobres tenian
especial interés para Dios, los excluidos y marginados tenian es-
pecial interés para la mision de Jesus.™ Lo dicho hasta aqui esta
relacionado con los pecadores en general. En cuanto a la relacion
especifica entre Jesus y los publicanos o recaudadores de impues-
tos, veamos dos puntos.

En primer lugar, nos debe Illamar la atencién el que uno de los
discipulos (mas tarde convertido en apdstol), Levi/Mateo, era un pu-
blicano. El término denotaba en Palestina recaudadores de impues-
tos indirectos, especialmente los que gravaban el transito de mer-
cancias. Se aplicaba lo mismo a funcionarios supervisores, como
Zaqueo, que a sus empleados que cobraban las tasas en casetas o
despachos (sing., telénion), como Mateo/Levi (Mc 2,14 y par.)

8 Cf. J. D. G. DunN, Jesus recordado I. El cristianismo en sus comienzos, Verbo Divino, Estella
2009, 604.
4 Cf. J. D. G. Dunn, Jesus recordado I..., 609.
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En segundo término, como acabamos de sefialar, y dado el ta-
lante de Jesus como intérprete atipico de las Escrituras, los recau-
dadores no deben ser considerados como unos “extrafios”, por in-
aceptable que hubiera podido ser su modus vivendi. Ellos formaban
parte también, y no en menor medida que los demas (los “puros”,
los ha-sidim), de un Israel falto de arrepentimiento y necesitaban la
buena noticia del reino de Dios, incluso mas que muchos otros. Es
mas, al incluir Jesus en el grupo de los Doce a un publicano, esta
incluyendo a todos y cada uno de ellos. Lo mismo haré con las pros-
titutas, los leprosos, los ladrones, etc."

En el siguiente paso analizaremos otro elemento que tiene mucho
que ver con nuestro personaje y texto en cuestion. Es decir, la rela-
cion ricos y pobres, muy presente en el tercer evangelio, de manera
mas abundante que en Marcos y Mateo.

2. Ricos y pobres 2. en el evangelio de Lucas y el
caso de Zaqueo

Es importante clarificar que los estudios que se han hecho sobre
este binomio tan propio de Lucas se han enfilado en cuatro grupos
bien definidos, que exponemos a continuacion:

2.1 Estudios sobre “ricos y pobres” en Lc, que remarcan la
perspectiva teolégico-religiosa o teoldgico-espiritual

Estos estudiosos subrayan el caracter sagrado del texto lucano y
su mensaje estrictamente religioso. En su preferencia por una lec-
tura religioso-espiritual del tema “ricos y pobres en Lucas”, tales
autores sefialan que la pobreza y el desprendimiento muestran un

5 Cf. J. D. G. Dunn, Jesus recordado I..., 610. Sobre los tipos de impuestos que cobraban los
publicanos, véase E. W. StecemanN — W. STEGEMANN, Historia social del cristianismo primitivo. Los
inicios en el judaismo y las comunidades cristianas en el mediterraneo, Verbo Divino, Estella
2001, 160-176. Otros aportes interesantes sobre la socializacién llevada a cabo por Jesus se
encuentran en J. H. Neyrey (ed.), The social world of Luke-Acts. Models for Interpretation, Hen-
drickson Pub., Peabody 1993; C. J. GiL ArsioL, Los valores negados. Ensayo de exégesis socio-
cientifica sobre la autoestigmatizacioén en el movimiento de Jesus (Asociacion Biblica Espafiola
41 — Instituto San Jerénimo), Verbo Divino, Estella 2003; G. THeissen, EI movimiento de Jesus.
Historia social de una revolucién de los valores, Sigueme, Salamanca 2005.
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tipo de confianza en Dios, mientras que la riqueza es considerada
en muchas ocasiones como un idolo que nos aparta de él. El punto
débil de tales estudios es que consideran la dimensién social como
muy secundaria. Estos autores sefialan que al evangelista no le
interesan los problemas sociales, sino solo los religiosos, por lo que
ellos no toman en cuenta el trasfondo socio-econémico.®

2.2 Estudios que resaltan la comunidad lucana y su contexto
social

Con el desarrollo de la critica de la redaccion surgio el deseo de
leer de modo unitario la forma final de Lc-Hch y extraer de ella la
teologia del evangelista. Estos autores subrayan la multiplicidad (y
aparente contradiccion) de las ensefianzas de Jesus sobre riqueza-
pobreza en Lc-Hch. Son estudiosos que se interesan mucho por el
contexto y los nuevos acercamientos a Lucas, desde las ciencias
sociales (sociologia, antropologia cultural, antropologia politica, et-
nologia, etc.). La mayoria de ellos reaccionan ante una lectura de
Lucas limitada al campo espiritual y teolégico.!”

'® Para todo este apartado seguiremos de cerca la tesis doctoral de Pedro Cabello Morales,
publicada por Verbo divino: P. CaseLLo MoraLEs, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia’.
Hacia una interpretacion conciliadora del tema riqueza-pobreza en Lc-Hch a partir del analisis
socio-retorico de Lc 12,13-34. (Asociacion Biblica Espafiola 52 — Institucion San Jerénimo), Ver-
bo Divino, Estella 2011, 19-45, 327-332. Algunos de los autores que siguen esta linea son: R.
Koch, F. M. Lépez Melus, M. Hengel y E. Lohse. Grupo de autores de los cuales omitimos hacer
un juicio, por la brevedad de nuestro escrito.

7 Algunos de estos autores son: H.-J. Degenhardt, quien presenta a Lc como el “evangelista de
los pobres”, quien exalta la renuncia a las posesiones para seguir a Jesus, tanto por parte de los
discipulos, como por parte del pueblo (de forma diversa). El otro autor es S. BRown, Apostasy
and Perseverance in the Theology of Luke (Analecta Biblica 36), Pontificio Istituto Biblico, Roma
1969, quien distingue entre el tiempo de Jesus (su ministerio terreno) y el tiempo de la Iglesia
(autor que es actualizado por M. Laconi, San Lucas y su iglesia, Verbo Divino, Estella 1987);
un tercer autor importante es J. DupoNT, «Les pauvres et la pauvreté dans les Evangiles et les
Actes», en A. GeorcE & J. DuronT (eds.), La pauvreté évangélique (LB 27), Cerf, Paris 1971,
37-62. Dupont parte de la conviccién de que no existe ningun tipo de idealizacién o espirituali-
zacioén de los pobres en la obra lucana. Ademas, cree que Dios, en la persona de Jesus, esta
de su parte y quiere cambiar la situacion en la que viven. La comunidad de Lc estaria formada
mayormente por pobres. Los ricos serian los dirigentes de Israel que, rechazando el Evangelio,
estan fuera de la comunidad: J. DuronT, Les Béatitudes Ill. Les Evangelistes, Etudes Bibliques,
Gabalda, Paris 1973, 64. Otros autores, que no analizaremos, son: W. Schmithals; F. W. Horn
(estudioso que habla de Lc como el “evangelista de la comunidad” (Evangelist der Gemeinde),
cuya audiencia principal la conforman los cristianos ricos, a quienes invitaria Lc a una “ética de la
limosna” (Almosenethik)). Similar es el aporte de R. J. Karris, «Poor and Rich: The Lukan Sitz im
Leben», en C. H. TaLBerT (ed.), Perspectives on Luke-Acts (Association of Baptist Professors of
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2.3 Estudios que se centran en la perspectiva socio-econémica

El tercer y ultimo grupo lo conforman quienes abordan la riqueza y
pobreza en Lucas desde una perspectiva socio-econémica.

Posicionados desde la Sociologia y la Antropologia cultural, como
ciencias, estos autores resaltan el sentido historico, real y socio-
econdmico concreto, o bien de la pobreza de muchos o, en el lado
opuesto, la riqueza de unos cuantos. Uno de los autores mas sobre-
salientes es Gerd Theissen, exégeta luterano aleman, quien habla
de un radicalismo ético e itinerante en Jesus. Existe una tension
—a decir de Theissen— entre el mundo social del tiempo de Jesus y
el de los destinatarios del tercer evangelio. El autor sefiala que la
audiencia de Lc seria descendiente de los carismaticos itinerantes,
seguidores o simpatizantes de Jesus.'®

El segundo autor es el también aleman Ekkehard Wolfgang Ste-
gemann, quien es uno de los exponentes mas importantes de la
exégesis socio-histérica, en su investigacion ha denunciado la ten-
dencia creciente a suavizar espiritualmente los dichos de Jesus so-
bre la pobreza, la riqueza y el desprendimiento. Sostiene que las
aparentes contradicciones en EvLc, se deben, no al Jesus histori-
co, sino al contexto vital y a las fluctuaciones —-muy humanas— de
la comunidad lucana, hacia los afios 80-90’s. En segundo lugar,
que la pobreza voluntaria de los discipulos tendria la funcion de
denuncia y criticar a los ricos, por lo que, al igual que R. J. Karris,
estaria a favor de Lucas como “evangelista de los ricos” (Evangelist
der Reichen), a quienes el Jesus lucano llama a la conversién. La
comunidad de Lc sufre tensiones por estos dos frentes humanos:

Religion), T.&T. Clark, Danville-Edinburgh 1978, 112-125. Este autor sostiene que Lucas se diri-
giria eminentemente a los ricos que provocan muchos problemas, por lo que Lc seria, mas bien,
el “evangelista de los ricos”. Los dos ultimos autores serian J. Koenig, New Testament Hospitality.
Partnership with Strangers as Promise and Mission, Wipf & Stock, Eugene 2001. Autor que habla
de dos audiencias en Lc-Hch: profetas carismaticos itinerantes, por un lado, y cristianos asenta-
dos, por otro. A éstos Ultimos se dirige Lc para exhortarlos a la hospitalidad y la ayuda material.
El dltimo autor es H. J. Klauch, que no analizamos. Cfr. P. CaseLLo MoraALES, “Tened cuidado y
guardaos de toda codicia”. Hacia una interpretacion..., 27-33.

8Cf. G. THeissen, EI movimiento de Jesus. Historia social de una revolucién de los valores, Si-
gueme, Salamanca 2005. Cf. P. CaseLLo MoraALES, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia”.
Hacia una interpretacion..., 34-35.
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ricos y pobres, pues sus diferencias econdémico-sociales estan muy
resaltadas. Lc insistiria en una verdadera ética social y un equilibrio
econdmico intracomunitario.'®

Un tercer autor es R. J. Cassidy, para quien las ensefianzas de
Jesus sobre la riqueza y la pobreza deben ser entendidas de forma
literal. Existe una dicotomia muy clara entre ricos y pobres. Los ricos
son criticados, sobre todo, por no compartir sus riquezas superfluas
y son exhortados a dar limosna. Los cristianos estarian invitados a
imitar a Jesus y su mensaje social en favor de los mas desfavoreci-
dos, promoviendo asi un orden social mas justo y solidario basado
en el servicio y la humildad.?

El cuarto autor es P. F. Esler, para quien uno de los problemas a
que tiene que responder el autor de Lc es la gran desigualdad social
existente en el seno de la misma comunidad. Su evangelio pretende
la conversion al interior de la misma y, en segundo lugar, sefalar la
preferencia que Dios tiene por los pobres, mientras que a los ricos
los exhorta a la practica de la limosna y la beneficencia para con los
mas pobres, como camino de salvacién.?'

El quinto y ultimo autor que abordaremos brevemente, es Hal-
vor Moxnes, cuya mayor preocupacion se centra en determinar qué
modelo o modelos de interaccién social y econdmica son los que
permiten comprender las relaciones que describe el tercer evan-
gelio. Segun Moxnes, Lc presenta una alternativa: la economia del
Reino, la cual exige una inversion en términos socio-econémicos,

® Tesis de alguna forma presentes en E. W. STEGEMANN — W. STEGEMANN, Historia social del cris-
tianismo primitivo. Los inicios en el judaismo y las comunidades cristianas en el mediterraneo,
Verbo Divino, Estella 2001. P. CaseLLo MoraLEs, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia”.
Hacia una interpretacion..., 35-36.

20 En R. J. Cassipy, Jesus, Politics, and Society. A Study of Luke’s Gospel (Maryknoll: Orbis,
1978). Cfr. P. CaBeLLo MoraALEs, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia”. Hacia una interpre-
tacion..., 36-37.

21 Ver P. F. EsLer, Community and Gospel in Luke-Acts. The Social and Political Motivations of
Lucan Theology (Society for New Testament Studies Monograph Series 57), Cambridge Univer-
sity Press, London 1987. Asi mismo, Esler critica a quienes reducen la inversion social a solo
el tiempo escatoldgico: «The elimination of injustice, the alleviation of the sufferings of the poor
and destitute, is not merely an eschatological reality, but is a vital constituent of Christianity in this
world, here and now», 193. Cf. P. CaBeLLo MoRrALEs, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia”.
Hacia una interpretacion..., 37.
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que implicaria una redistribucién de los bienes. Jesus seria el bien-
hechor (benefactor), con un mensaje liberador para los pobres de
las cadenas de dependencia ideoldgica y socio-econdmica de los
ricos. La comunidad lucana estaria formada mayoritariamente por
pobres, los “no-élite”, personas sin honor ni estatus social.?

Una primera conclusion de este tercer grupo de estudios sobre
el binomio “pobreza-riqueza” en Lucas, consiste en sefalar como,
por un lado, han rescatado el valor social del mensaje de Jesus
y su cufio provocador en el mundo actual. Por otro lado, nos han
ayudado a conocer mas a fondo la situacion social de Palestina en
tiempos de Jesus y las circunstancias socio-econdmicas, antropolé-
gicas y culturales del mundo grecorromano contemporaneo.

El binomio ricos-pobres tiene que ver con honor (ricos)—deshonor
(pobres), inclusion (ricos)-exclusién/marginacion (pobres), etcétera.
Continuando con nuestro estudio, a continuacion, abordaremos el
cuarto y ultimo grupo de estudiosos, quienes se van a centrar en el
texto y en la dimension literario-simbdlica de los términos “pobre-
rico” en Lucas.

2.4 Estudios que se centran en el valor simboélico del texto y en
la funcioén literaria del binomio riqueza-pobreza

Todos los autores perfilados en este cuarto grupo se centran en
el texto en su forma final. Es sincrénico su punto de partida y su
punto de llegada. Remarcan el valor simbdlico del binomio riqueza-
pobreza, asi como los elementos literarios y semantico-pragmaticos
de dicho binomio. Agregamos unas observaciones sobre los apor-
tes de algunos de ellos:

Para L.-J. Johnson, existe un patrén literario que recorre y unifica
Lc-Hch, y es la aceptacion o rechazo del profeta y, por lo tanto, de

22 Cf. H. MoxnEs, The Economy of the Kingdom. Social Confiict and Economic Relations in Luke’s
Gospel, Wipf & Stock, Eugene 1984, citado por P. CaeLLo MoraALEs, “Tened cuidado y guardaos
de toda codicia”. Hacia una interpretacion..., 38.
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Dios mismo. Pobres serian los que responden y acogen la visita de
Dios, ricos quienes la rechazan.?

Por su parte, D. P. Seccombe sefala que los pobres simbolizan a
Israel en su necesidad de salvacién y el anuncio mesianico respon-
de a su pobreza.?

D. B. Kraybill y D. M. Sweetland sostienen que ricos y pobres
simbolizan, respectivamente, estructura (sistema jerarquico) y anti-
estructura (ausencia de este sistema). Los ricos son los defensores
de las estructuras sociales opuestas a la comunidad iniciada por
Jesus.?

T. E. Schmidt realiza una interpretacién simbdlico-espiritual al in-
dicar que la hostilidad hacia la riqueza es una realidad ético-religio-
sa: su maldad radica no primariamente en la falta de atencion a los
pobres, sino en la independencia de Dios.?®

Un logro de este cuarto grupo ha sido recuperar el interés por el
aspecto literario del texto y contemplar la funcién que tiene la do-
ble teméatica de la riqueza-pobreza en el marco general de la obra
lucana. Pero aqui también esta el riesgo de un cierto reduccionis-
mo simbolista, acompafado de un desinterés por el sentido literal,
ademas, resalta la funcion pragmatica del texto en detrimento de
las circunstancias histérico-socio-econémicas, politicas y culturales

2 Cf. L.-J. HoHnsoNn, The Literary Function of Possessions in Luke-Acts (Society of Biblical Lit-
erature Dissertation Series 39), Scholars, Missoula 1977, citado por P. CaseLLo MoraLEs, “Tened
cuidado y guardaos de toda codicia”. Hacia una interpretacion..., 40.

24 Cf. D. P. SeccomsEe, Possessions and the Poor in Luke-Acts (Studien zum Neuen Testament
und seiner Umwelt, Serie B Vol. 6), A. Fuch, Linz 1982, citado por P. CABeLLO MoRALES, « Tened
cuidado y guardaos de toda codicia» ..., 35-36.

25 Cf. D. B. KravBiLL & D. M. SweeTLAND, «Possessions in Luke-Acts: A Sociological Perspective»,
PRS 10 (1983) 215-239. Cf. P. CaseLLo MoraALEs, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia”.
Hacia una interpretacion..., 35-36.

26 Cf. T. E. Schmidt, Hostility to Wealth in the Synoptic Gospels (Journal for the Study of the New
Testament Supplement Series 15), Sheffield 1987, citado por P. CageLLo MoraALEs, “Tened cuidado
y guardaos de toda codicia”. Hacia una interpretacion..., 35-36. Un ultimo autor es S. J. Roth,
quien se enfoca en la funcion retérica de Lc-Hch, y mira a los pobres como personajes-tipo.

74



YO ESTOY EN MEDIO DE USTEDES COMO EL QUE SIRVE.
JESUS-SERVIDOR EN LUCAS 22,24-30

de la pobreza y riqueza, en aquel tiempo (in illo tempore, dirian los
latinistas).?”

Considero que, como cristianos -seguiores de Jesus, como otrora
lo fuese muy probablemente Zaqueo-, vivimos bastante indiferentes
ante la situacién cruda y cotidiana de tantos hombres y mujeres
que sobreviven, arropados por un empobrecimiento llano y grose-
ro: migrantes, nifos en situacion de calle, hambrientos, enfermos
pobres, discapacitados pobres, ancianos olvidados, nifios explota-
dos (sexual, familiar y laboralmente), mujeres violentadas, familias
bombardeadas por el fantasma de la violencia, el miedo y la inse-
guridad, etc. Dios, Jesus y Zaqueo, con su generoso ejemplo, nos
apremian a vivir de forma mas fraterna, sororal, solidaria y generosa
con tantos pobres y con tantas victimas de injusticias, robo, corrup-
cion y fraude.?®

Prosiguiendo con nuestro estudio, a continuacion, abordaremos
brevemente “el caso Zaqueo”.

2.5 Ricos y pobres en Lucas. El caso “Zaqueo”

De todo este recorrido que hemos dado sobre el binomio “ricos-
pobres” en el tercer evangelio, podemos decir tres cosas. En primer
lugar, Lc hace referencia a pobres y ricos reales, de carne y hueso.
En segundo término, Jesus opta por los mas pobres, que son los
mas desfavorecidos, los excluidos social, ética, politica y religiosa-
mente. Y tercero, Lc se esfuerza para que sus destinatarios y su
comunidad misma, asuma el ejemplo de Jesus o, en nuestro texto,
el de un Zaqueo (Lc 19,1-10), o bien los ejemplos de las mujeres
que seguian a Jesus y le ayudaban con sus bienes (Lc 8,1-3), el
ejemplo del buen Samaritano (Lc 10,29-37), los ejemplos de Martha
y Maria de Betania (Lc 10,38-42) y, finalmente, el ejemplo del padre
amoroso y compasivo con sus hijos “perdidos” (Lc 15,11-32).

27 Cf. P. CaBELLO MoRrALES, “Tened cuidado y guardaos de toda codicia”. Hacia una interpreta-
cion..., 44-45.

28 Ver J. L. SEGovia BERNABE — L. A. ARANGUREN GonzaLo, No te olvides de los pobres. Notas para
apuntalar el giro social de la Iglesia, Sal Terrae, Santander 2017.
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Ahora bien, ; Cémo presenta Lc a los ricos en su Evangelio? ¢ Es
negativa o positiva su percepcion que tiene de ellos? Los ricos,
¢, Son llamados todos a la salvacion, como lo fue Zaqueo?

La primera ocasion en que el tercer evangelio menciona el térmi-
no «ricox», es en Lc 14,7-14 (esp. v. 12), texto que es concluido con
una ensefanza o precepto por parte de Jesus sobre como, para ser
fieles al Reino de Dios, se ha de compartir la mesa con los pobres y
excluidos.? En efecto, en este texto, Jesus pide a sus oyentes que,
al invitar a una comida o cena, no inviten a sus amigos, hermanos,
parientes o vecinos ricos; sino a los pobres, lisiados, cojos y ciegos,
y asi recibir recompensa en la resurreccion de los muertos.

El segundo momento en que Lucas menciona el término «rico»
es enLc 16,1-8 (esp. v. 1), al referirse al administrador corrupto, en
este caso, el rico es su patron. Mas adelante, en 16,9-13, Jesus da
una ensefanza acerca del dinero «injusto», el cual debe ser mane-
jado de manera solidaria y generosa, en favor de los mas pobres y
como signo de fidelidad a Dios.*® En Lc 16,19-31, es presentado un
rico avaro, despilfarrador e indiferente ante el hambre y el sufrimien-
to de un pobre llamado Lazaro.®'

2° He aqui el texto: 2 Al que lo habia invitado le dijo: —Cuando ofrezcas una comida o una cena,
no invites a tus amigos o hermanos o parientes o a los vecinos ricos; porque ellos a su vez te
invitarén y quedaréas pagado. " Cuando des un banquete, invita a pobres, mancos, cojos y cie-
gos.™ Dichoso tu, porque ellos no pueden pagarte; pero te pagaran cuando resuciten los justos.
Nota: los textos que presentamos en el presente articulo estan tomados, salvo cuando se diga
lo contrario, de la Biblia de Nuestro Pueblo —version latinoamericana de la Biblia del Peregrino,
de Luis Alonso Schokel-.

% El texto: ° Y yo les digo que con el dinero sucio se ganen amigos, de modo que, cuando se
acabe, ellos los reciban en la morada eterna.” El que es fiel en lo poco, es fiel en lo mucho; el
que es deshonesto en lo poco, es deshonesto en lo mucho.” Si con el dinero sucio no han sido
de confianza, ¢;quién les confiara el legitimo? 2 Si con lo ajeno no han sido de confianza, ¢quién
les confiard lo que les pertenece a ustedes? ' Un empleado no puede estar al servicio de dos
sefiores: porque odiaréa a uno y amara al otro o apreciara a uno y despreciara al otro. No pueden
estar al servicio de Dios y del dinero.

31 El texto: " Habia un hombre rico, que vestia de purpura y lino y todos los dias hacia es-
pléndidos banquetes. ?° Echado a la puerta del rico habia un pobre cubierto de llagas llamado
Lazaro, ?' que ansiaba saciarse con lo que caia de la mesa del rico; y hasta los perros iban a
lamerle sus heridas. 22 Muri6 el pobre y los angeles lo llevaron junto a Abrahan. Murié también
el rico y lo sepultaron.

2 Estando en el lugar de los muertos, en medio de tormentos, alzé la vista y divisé a Abrahéan
y a Lazaro a su lado. # Lo llamé y le dijo: —Padre Abrahan, ten piedad de mi y envia a Lazaro,
para que moje la punta del dedo en agua y me refresque la lengua; pues me torturan estas lla-
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En Lc 18,18-23, el tercer evangelio nos presenta a un hombre
rico, fiel cumplidor de los mandamientos de Dios (ha-mitzvot Ado-
nay), pero ultra apegado a su abundante dinero. El rico busca como
obtener en herencia la vida eterna (v. 18), y Jesus le pide un radical
desprendimiento de sus riquezas, entregarlas a los pobres vy, final-
mente, seguir a Jesus (v. 22). Prosigue una ensefianza o profecia
de parte de Jesus: «es mas facil que un camello entre por el ojo de
una aguja que el que un rico entre en el Reino de Dios» (Lc 18,24-
27), especialmente el v. 25.

Después viene nuestro texto en cuestion: Lc 19,1-10, en donde
Zaqueo es presentado como «muy rico» (atOg TAOVG10G). Siendo
este nuestro texto principal, lo exponemos aqui:

"Entré en Jerico y atraveso la ciudad, 2 alli vivia un hombre lla-
mado Zaqueo, jefe de recaudadores de impuestos y muy rico, 3
intentaba ver quién era Jesus; pero a causa del gentio, no lo con-
seguia, porque era bajo de estatura. * Se adelanté de una carrera
y se subid a un arbol para verlo, pues iba a pasar por alli. * Cuando
Jesus llego al sitio, alz6 la vista y le dijo: —Zaqueo, baja pronto,
porque hoy tengo que hospedarme en tu casa. ¢ Bajo rapidamente
y lo recibié muy contento.

7 Al verlo, murmuraban todos porque entraba a hospedarse en
casa de un pecador. 8 Pero Zaqueo se puso en pie y dijo al Sefior:
—Mira, Sefior, la mitad de mis bienes se la doy a los pobres, y a
quien haya defraudado le devolveré cuatro veces mas. ° Jesus le
dijo: —Hoy ha llegado la salvacion a esta casa, ya que también él
es hijo de Abrahan.

mas. ?° Respondié Abrahéan: —Hijo, recuerda que en vida recibiste bienes y Lazaro por su parte
desgracias. Ahora él es consolado y tu atormentado. 2 Ademas, entre ustedes y nosotros se
abre un inmenso abismo, de modo que, aunque se quiera, no se puede atravesar desde aqui
hasta ustedes ni pasar desde alli hasta nosotros. ?” Insistié el rico: —Entonces, por favor, envialo
a casa de mi padre, % donde tengo cinco hermanos; que les advierta no sea que también ellos
vengan a parar a este lugar de tormentos. ° Le dice Abrahan: —Tienen a Moisés y los profetas:
que los escuchen. ¥ Respondié: —No, padre Abrahan; si un muerto los visita, se arrepentiran. 3
Le dijo: —Si no escuchan a Moisés ni a los profetas, aunque un muerto resucite, no le haran caso.
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Para concluir, en Lc 21,1-4 a una viuda pobre, quien dona dos
moneditas insignificantes, frente a algunos ricos que echaban abun-
dantes donativos.

En primer lugar, hay que sefalar que el comportamiento de los
ricos que son mencionados en el tercer evangelio, o solo conviven
con otros ricos, familiares o amigos pudientes, como ellos (el caso
de Lc 14,7-14), o bien, solo totalmente indiferentes ante los sufri-
mientos de los pobres y enfermos (el caso del rico al que la tradi-
cion le llama “Epuldén”, quien no comparte un solo pan con el pobre
Lazaro: Lc 16,19-31), también hallamos al rico que, absolutamente
apegado a sus riquezas, rechaza el llamado de Jesus a seguirle (Lc
18,18-23).

Sin embargo, casi al final de la seccion del viaje de Jesus a Jeru-
salén (Lc 9,27—19,51), Lucas nos presenta de forma radicalmente
positiva, plastica y directa, el caso de Zaqueo, un hombre «muy
rico» (aTOG TAOVG1OG) quien, a pesar de sus riquezas y de su posi-
cién como dpytehdvng, es capaz de darle un giro a su vida y mani-
festar con acciones concretas y en tiempo presente, su honestidad
para con los demas, y su plena confianza en el Dios de Jesus, un
Dios que ha experimentado cercano a él, a través del Mesias de
Dios.

Abundando un poco mas sobre este punto, la biblista alemana
Cérdula Langner afirma que

el relato de Zaqueo es una narracion de esperanza para los ricos:
el publicano rico, Zaqueo, recibe a Jesus en su casa y experimen-
ta la salvacion. La riqueza no impide ni la comunidad con Dios ni
la experiencia de la salvacién. Zaqueo representa un modelo de
acciéon de como se puede manejar la riqgueza de forma solidaria:
hacer lo posible con alegria. Su modelo anima a los lectores —de
aquel tiempo y de hoy- a reflexionar sobre su relacién con la rique-
za y a actuar correspondientemente en su realidad.*?

32 C. LANGNER, «Lc 19,1-10: Zaqueo, imagen de esperanza para los ricos», en M. GriLLi — D.
LANDGRAVE GANDARA — C. LANGNER (eds.), Riqueza y solidaridad en la obra de Lucas (Evangelio y
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A modo de conclusién de este apartado, presentamos cinco afir-
maciones. En primer lugar, la riqueza no es un obstaculo para en-
contrar a Jesus y tampoco impide ni excluye de la comunidad de
Jesus.*® En segundo término, son la mente y el corazén del ser
humano los que se aferran al dinero, o bien, los que lo utilizan de
forma mas honesta y solidaria y, sobre todo, en fidelidad a Dios y
a sus mandamientos. Tercero, Zaqueo demuestra que también los
ricos pueden buscar a Dios e ir al encuentro de Jesus, hospedando
en su interior no unos bienes materiales, sino a Dios mismo vy, en
Dios, a los hermanos. En cuarto lugar, la restitucién cuadruple que
hace Zaqueo para con las personas a quienes habia afectado o
defraudado con el mal manejo de su rol de jefe de publicanos, esta
prevista una sola vez en caso de robo (Ex 21,37), pero nuestro pro-
tagonista se impone voluntariamente la obligacion de generalizar
esa pena.** La quinta afirmacién es el recordatorio de que, si los
altos jerarcas de la Iglesia catdlica contemporanea (y los lideres de
las demas iglesias cristianas) quieren ser creibles en su mensaje y
en su persona, han de manifestar de forma palpable y cotidiana su
sencillez y modestia de vida, tanto social como intra-eclesialmente,
lo cual les exige el no buscar las riquezas, el poder y el prestigio.3®

Y, por ultimo, una condicion necesaria para experimentar la sal-
vacion que Dios nos trae, consiste en compartir mis bienes con los
pobres, los hambrientos, los enfermos y discapacitados, a ejemplo
de Zaqueo que, en el momento en el que Jesus viene a hospedarse
en su casa y en su interior, ya estaba repartiendo la mitad de sus
bienes a los pobres.*

Prosiguiendo con nuestro estudio, abordaremos ahora el tema de
la hospitalidad en el tercer evangelio, hospitalidad que era —en el

Cultura. Monografias 3), Verbo Divino, Estella, 2005, 219.

3 Cf. C. LANGNER, «Lc 19,1-10: Zaqueo, imagen de esperanza para los ricos»..., 225.

34 Cf. C. M. Paz—A. J. LevoraTT, «Evangelio segun san Lucas», en A. J. LevoraTTi (dir.), Comen-
tario Biblico Latinoamericano. Nuevo Testamento, Verbo Divino, Estella 2003, 567.

36 Cf. Emiiano FirTiPaLDl, Avaricia. Los documentos que revelan las fortunas, los escandalos y
secretos del Vaticano de Francisco, Foca, Madrid 2015.

% Cf. C. M. Paz — A. J. LEvoraTTi, «Evangelio seglin san Lucas»..., 567, autores que sostienen
que los dos temas caracteristicos del tercer evangelio, que son el tema de las riquezas y el del
contacto de Jesus con los pecadores, reaparecen en el caso de Zaqueo.
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Antiguo Testamento- un precepto, pero que, en los personajes al
interior del evangelio de Lucas, es también toda una experiencia de
Dios y de Jesus, en ellos.

3. La hospitalidad en el Evangelio de Lucas, precepto
y experiencia

Desde que Abraham recibe a aquellos tres personajes misterio-
sos y les ofrece un banquete, relato conocido como “la teofania de
Mambré” (Gén 18,1-15), hasta aquella promesa hecha por Jesus,
al indicar que, en su visita, tocara la puerta y, si alguien le abre,
entrara en su casa y cenaran juntos, relato atestado al final de la
Biblia cristiana: Ap 3,20, toda la Sagrada Escritura es testigo de
las constantes visitas de Dios a su pueblo, como cuando Jesus le
devuelve la vida al hijo unico de una viuda, entregandoselo a su
madre, acontecimiento atestado en Lc 7,11-17, y cuyo desenlace
consiste en que todo el pueblo aclama: «Un gran profeta ha surgido
entre nosotros, Dios ha visitado a su pueblo» (v. 16).”

El tema de la hospitalidad en el tercer evangelio ha experimenta-
do variados estudios en los ultimos afios.® En cuanto al NT, dichos
estudios resaltan una doble visita, la de Dios y la de Jesus. También
rescatan la hospitalidad como precepto divino, presente en la Torah
y en algunos libros histdricos (Jos, Jue), asi como en los Salmos.
En Lc-Hch el tema de la hospitalidad esta relacionada con tres tex-
tos paradigmaticos: Lc 10,1-16 (Jesus envia a los 72 discipulos a
visitar casas y pueblos), Lc 24,13-35 (Jesus es invitado a compartir
la mesa con los discipulos de Emaus), y Hch 9,43-10,48 (Pedro
permanece mucho tiempo en casa de un curtidor llamado Simén).

7 Cf. J. A. Fitzmyer, El Evangelio seguin Lucas, |1, Cristiandad, Madrid 1987, 640.

% Aqui exponemos solo algunos de ellos: B. BYrNg, The Hospitality of God: A Reading of Luke’s
Gospel, Liturgical Press, Collegeville 2000; A. ARTERBURY, «Entertaining Angels: Hospitality in
Luke and Acts», Baylor University, Waco 2007; J. JosHua, Divine Visitations and Hospitality to
Strangers in Luke-Acts: An Interpretation of the Malta Episode in Acts 28:1-10 (Novum Testamen-
tum Supplements), Brill, Leiden 2013; M. W. MitteLsTADT, «Eat, Drink, and Be Merry: A Theology
of Hospitality in Luke-Acts», Word & World 34, 2 (2014); H. U. GonzALez ORTEGA, «Hospitaldidad:
autoridad y servicio», Qol 78 (2018) 325-337.

80



YO ESTOY EN MEDIO DE USTEDES COMO EL QUE SIRVE.
JESUS-SERVIDOR EN LUCAS 22,24-30

Sin embargo, existen otros textos que son ejemplo de hospitali-
dad, como Lc 10,38-42 (JesUs en casa de Martha y Maria), amén
de todas las estancias de Pablo en sus largos viajes por el Medite-
rraneo y, sobre todo, el Asia Menor (ej. Hch 20,1-6: tres meses en
Grecia; y Hch 20,7-12: Pablo en Tréade).

En el caso de nuestro estudio, es importante destacar cémo Lc
19,1-10 no es analizado, en la mayoria de los estudios sefalados,
como un caso de hospedaje, no obstante que tiene todos los ele-
mentos para serlo.*® En efecto, en primer lugar, Jesus, que iba de
camino a Jerusalén, no pensaba, muy probablemente, permanecer
(y mucho menos pernoctar) en Jerico, sin embargo, al ver el sumo
interés de Zaqueo por conocerlo y dialogar con él, se dej6é vencer
por la grandeza del alma de un hombre bajo de estatura.

En segundo término, aunque no sabemos cuanto permanecio Je-
sus en casa de Zaqueo, lo que si sabemos es que Jesus depositd
la presencia de Dios en su interior, y Dios mismo llamé a Zaqueo a
caminar por dos senderos: el de la retribucién para con los defrau-
dados por él y el de la solidaridad radical, para con los pobres.

En tercer término, la praxis de la hospitalidad en el Oriente Me-
dio y en la Palestina del siglo | de nuestra Era, tenia una funcion
vital y muy necesaria, pues no existian posadas suficientes para
los integrantes de una caravana de camellos y dromedarios, o si
existian, muchas veces las personas mas pobres no contaban con
los recursos suficientes para pagar por una estancia. Recordemos
cémo los padres de Jesus ya no encuentran lugar en la posada,
probablemente porque les habia tocado la mala suerte de ir a bus-
car en una “temporada alta” (modismo mexicano), es decir, de mu-
cha demanda.

Volviendo a nuestro texto en cuestién, el hecho de que Zaqueo
le haya abierto —en obediencia— las puertas de su casa a Jesus,

% Cf. CH. Naseri-MuTiTi Naserl, «The Story of Zacchaeus: Vindication or Conversion? (Luke 19:1-
10)», The Nigerian Journal of Theology 26, (2012) 1-20; también ver C. LANGNER, «Lc 19,1-10:
Zaqueo, imagen de esperanza para los ricos»..., 219-242.
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fue una experiencia Unica e irrepetible, una experiencia que marco
su alma para siempre. Era Dios mismo quien, en la persona de
Jesus, le visitaba. Recordemos aqui Lc 7,16 («Dios ha visitado a
su puebloy).

A continuacion, estudiaremos en qué pudo haber consistido esa
experiencia que tuvo Zaqueo de Dios y de la visita u hospedaje de
Jesus en su casa y en el interior mismo de Zaqueo. Y, segundo,
cémo esa visita transformo en él su escala de valores, sus afectos,
su vida misma, en relacién para con Dios y para con los demas,
especialmente para con los pobres y victimas de su anteriores de-
fraudaciones y probable corrupcion.

4. ;Cual pudo haber sido la experiencia radical que
padece Zaqueo, experiencia que implicé una transfor-
macion afectiva, ética y de fe en él?

La historia de Zaqueo se compone de nueve escenas que lo des-
criben de forma muy eficaz. Jesus aparece al principio, en medio
y al final. Como de costumbre, el punto culminante se halla en el
centro, donde Jesus acoge a Zaqueo como recipiente de un amor
costoso. El rechazo de la multitud hacia Zaqueo (v. 3) se convierte
en ira contra Jesus (v. 7). Toda la historia esta compuesta con ele-
gancia y un equilibrio esmerado en las escenas.*

Jesus, que iba atravesando la ciudad de Jericd, no tenia planeado
pernoctar en ella; sin embargo, en la segunda escena, Zaqueo, un
hombre de baja estatura, a quien observa trepado en un sicémo-
ro, hace que JesUs cambie de planes. Zaqueo, un dpytteAdvNg, 0
en hebreo moderno 021 0¥ (shehayah mojésh), es un hombre
despreciado por el pueblo, desprecio que es virado hacia Jesus. El
sistema de impuestos de entonces se denominaba “arrendamiento
de impuestos”. Al final del afio, la persona local que adquiria el de-

40 Cf. K. E. BalLEY, Jesus a través de los ojos del Medio Oriente. Estudios culturales de los Evan-
gelios, Grupo Nelson, Tennessee 2012, 176; véase tambi’én B. J. MaLINA, El mundo del Nuevo
Testamento. Perspectivas desde la Antropologia Cultural (Agora 1), Verbo Divino, Estella 1995.
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recho de recaudar los impuestos en nombre de Roma se quedaba
con un importe acordado con las autoridades. Los escritos rabinicos
y el NT les consideraban a ellos y a sus familias como inmundos
(impuros). Logicamente, este sistema tributario daba pie a sobornos
e injusticia econdmica.

La tercera escena sefiala que Zaqueo esta empefado en conocer
a Jesus, siendo un obstaculo su baja estatura. Pero, de haber sido
un personaje respetado, le habrian cedido el paso, pues la cultura
del Oriente Medio exige este tipo de trato. Pero Zaqueo era despre-
ciado y, entre tanta multitud, alguien provisto de una zica (navaja)
hubiera podido asesinarle, y alli hubiese terminado su historia. Sin
embargo, él corre hacia un arbol. En Oriente Medio, los adultos no
corren entre la gente, si quieren evitar la verglienza publica.*!

En la siguiente escena, Jesus se detiene, mira a Zaqueo y le lla-
ma por su nombre. Pero, ; Como sabia su nombre? Probablemente
lo esta escuchando por parte de la multitud, la cual aprovecha el
momento para desquitarse y desahogarse de todo lo que hubiera
querido decirle a Zaqueo en su oficina de jefe. Jesus capta de forma
muy inteligente las tensiones y se decide a intervenir.

Jesus pudo haberle llamado la atencién en el instante, y haberse
ganado el aplauso de la gente (como tantos lideres religiosos de
todos los tiempos, quienes han hecho precisamente eso). Pero no,
Jesus se auto-invita a la casa y a la vida de Zaqueo y esto debe
llamar fuertemente nuestra atencion, pues ningun invitado escoge a
su propio anfitrién, jcomo tampoco se invita a si mismo en publico a
casa de un colaborador despreciado!?

41 En Lc 15,20, el padre de la parabola del hijo menor se expone a la humillacion publica, al correr
camino abajo. Véase K. E. BaiLEy, Jacob and Prodigal, Downers Grobe, InterVarsity, lllinois 2003,
109-10; asi como Ip., Poet and Peasant and Through Peasant Eyes, Eerdmans, Grand Rapids
1980, 181-182; cf. Ip., Jesus a través de los ojos del Medio Oriente..., 177-179.

42 El talmud sefiala que un rey un siervo entran a una ciudad por la misma puerta, pero a cada
uno de ellos se les da la hospitalidad “acorde a su posiciéon”, Talmud babilénico, Sabbat, 152 a.
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Otro detalle que no debemos pasar desapercibido es que el Sefior
hace que la hostilidad de la muchedumbre hacia Zaqueo se trans-
fiera a él mismo. Jesus se pone del lado del excluido y despreciado
(Zaqueo) y, al mismo tiempo, extiende una gracia costosa al opre-
sor (Zaqueo mismo en su rol de jefe de publicanos). No apoya la
opresion ni aisla al opresor. En lugar de ello, le ama. Zaqueo acepta
haber sido encontrado y, al hacerlo, ejemplifica la redefinicion del
arrepentimiento que Jesus expuso en la parabola del buen pastor.*®

Zaqueo responde al don de Jesus desde el nivel mas profundo de
su ser, y el modelo de su respuesta es lo que Jesus ha hecho por
él. Recibe amor costoso (el de Jesus) y, por medio de él, se siente
capacitado y motivado para ofrecerlo a los demas. Su compromiso
—como sefiala Bailey- ya ha comenzado.*

Al entrar en casa de Zaqueo para pasar la noche (lo mas proba-
ble), ademas de anticipar la experiencia de la cruz, Jesus le conce-
de a éste, el don de una nueva posicion: la aceptacion a sus ojos.
Y este mismo arrojo y amor desinteresado y avasallador que Jesus
le propina, Zaqueo lo expande hacia los demas, con lo que se inicia
una nueva etapa en su vida: la de un Zaqueo solidario, justo, ho-
nesto y misionero.*®

4 Cf. K. E. BalLEY, Jesus a través de los ojos del Medio Oriente..., 180. Y sobre la tematica del
arrepentimiento, véase: G. G. Navg, Jr., The role and function of repentance in Luke-Acts, Society
of Biblical Literature, Atlanta 2002, especialmente el capitulo 2: Repentance within the Narrative
Structure of Luke-Acts, y sobre el rol y la funcion del arrepentimiento en Lucas-Hechos, 145-146;
D. A. NeaLe, None but the Sinners. Religious Categories in the Gospel of Luke, Sheffield Aca-
demic Press (Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 58), Sheffield 1991,
especialmente 165-178, del capitulo The Pharisee and the Toll Collector, y 179-190, del capitulo
The story of Zacchaeus. Veanse, asi mismo: también PH. F. EsLer, Community and Gospel in
Luke-Acts. The social and political motivations of Lucan Theology, Cambridge University Press,
New York 1987; asi como J. H. Nevrey (ed.), The social world of Luke-Acts. Models for Interpre-
tation, Hendrickson Pub., Peabody 1993.

4 Cf. K. E. BalLEY, JesUs a través de los ojos del Medio Oriente..., 182.

4 Cf. J. A. PacoLa, El camino abierto por Jesus. Lucas, PPC, México 2013, 299-306. Autor que
asevera que Dios ama a los ricos (pp. 299-301), y presenta a un Zaqueo que sabe acoger a
Jesus, escucharlo y dejarse acompafiar por la compasién de Dios encarnada en El. Dios es —en
palabras de nuestro autor— fuerza para vivir. También nos llama la atencion la referencia que
Pagola hace alli mismo a Simone Weil: «donde falta el deseo de encontrarse con Dios, alli no hay
creyentes, sino pobres caricaturas de personas que se dirigen a Dios por miedo o por interés».
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Jesus declara que la salvacion de Dios acaba de instalarse en la
casa, familia y vida de Zaqueo. Por salvacién debemos entender
aqui, un proceso que afecta a toda la vida. JesuUs es el agente de
esa salvacion y el Unico que la lleva a la casa de Zaqueo.*¢

Conclusiones

En primer lugar, debemos sefialar que, estrictamente hablando, el
primero que tuvo fe en Zaqueo fue Jesus, mientras la gente no creia
en él ni en sus buenas acciones que ya estaba realizando para ser
mas justo y honesto.

En segundo término, el texto lucano no nos dice cuanto tiempo
permanecio Jesus hospedado en la casa de Zaqueo —tal vez unas
cuantas horas, o bien, uno o varios dias—, de lo que si nos habla es
del cambio radical que experimenta la mente y el corazén de este
rico jefe de publicanos de Jerico.

En tercer lugar, es del todo importante sefalar como la fe/confian-
za de Zaqueo en Jesus, ya estaba precedida por su confianza abso-
luta en Dios. Es muy probable que él no se haya sentido marginado,
excluido ni despreciado por Adonay (Ha-Shém). La determinacion
que manifiesta Zaqueo en conocer o ver a Jesus es tan firme que
no le importa, a él, tan orgulloso de su posicion econémica y em-
poderado socialmente, subirse a aquel sicomoro, con tal de ver a
Jesus que pasaba.

En cuarto lugar, su confianza en Dios, tal vez poco clarificada por
sus acciones poco honestas y su apego a las riquezas, hasta antes
de conocer y dialogar con Jesus de Nazaret, es una confianza que

4 Ver E. MaRTiNEZ LOzANO, ¢Qué Dios y qué salvaciéon?, Desclée de Brouwer, Bilbao 2009; R.
MEevneT, Il Vangelo secondo Luca. Analisi retorica, Centro editoriale dehoniano, Bologna 2003,
675. Autor que remarca como toda la accién de Jesus se centra en ayudarle a Zaqueo a abrir
los ojos a los otros, reenviandolo a si mismo hacia sus hermanos los pobres y hacia aquellos a
quienes ha defraudado quienes, al igual que él, tienen necesidad de ser salvados. Véase, asi
mismo, M. Frauo, Jesus y los marginados. Utopia y esperanza cristiana, Cristiandad, Madrid
1985, 101, en donde el autor sefiala que los ricos son objeto de critica y denuncia, pero también
destinatarios de amistad y comunioén.
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queda trastocada y transformada, en el momento mismo en que
Jesus lo toma en cuenta como persona, como un judio digno de
salvacion y, es mas, como un auténtico hijo de Abraham.

Finalmente, y resaltando ain mas su fe/confianza en Dios y en Je-
suUs, Zaqueo transita de su ego y de su fijacion en el dinero y su es-
tablishment como lider empresarial: business leader (jpermitaseme
semejante afirmacion, que bien puede sonar a anacrénica!), a una
mayor confianza en Dios y en su honorable visitante, confianza que
le indica el camino de la remuneracion a sus anteriores clientes de-
fraudados. Esta misma confianza de Zaqueo en Dios le conduce a
seguir obedeciendo a JesUs (como ya lo habia hecho cuando éste
le ordena bajarse de aquel arbol) y a volcarse en generosidad hacia
los pobres, al menos hacia los pobres de Jerico, su pueblo natal,
pobres reales, que pasaban hambre y frio, quienes trabajaban, a
veces, soOlo para lograr pagar los impuestos.

En Zaqueo, tanto su fe como su vida toda, quedan transforma-
das, por no decir, transfiguradas ante la teofania y cristofania que él
experimenta. Su vida y su ejemplo son un reto para nuestro mundo
tecnicista, egdlatra y muy apegado al capital, por encima de la cen-
tralidad de Dios y de las personas, especialmente de los excluidos,
de los empobrecidos y de los marginados.
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Resumen:

En la teologia, a partir de los datos de la sagrada Escritura, sobre todo
del NT, se habla de las tres virtudes teologales. La fe es la actitud inicial y
fundamental en la experiencia de Dios. En la carta de Pablo a los Géalatas
se encuentra de manera decisiva el tema de la fe. Esta es analizada, de
acuerdo con los textos en los que aparece el sustantivo fe o el verbo creer.
El estudio parte de las circunstancias de composicion de la carta, asi como
de su estructura. Al final, se ofrecen algunas conclusiones.

Abstract:

In the theological discourse, starting from the data offered by the Sacred
Scriptures, particularly from the New Testament, are mentioned the three
theological virtues. Faith is the initial and fundamental attitudes in the expe-
rience of God. The letter of Saint Paul to the Galatians offers the argument
of the faith in a decisive way. This argument is analyzed in reference to the
texts where appear both the substantive faith and the verb believe. This es-
say begins considering the circumstances surrounding the composition of
the letter to the Galatians as well as its general structure. Some final words
are offered as a conclusive consideration.
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Introduccién

La fe es una de las llamadas virtudes teologales, junto con la es-
peranza y el amor (o caridad). La practica de estas virtudes mani-
fiesta muy bien, en sintesis, una adecuada relacién con Dios. Ya en
su primera carta, la 1 Tesalonicenses, escrita hacia el afio 50 desde
la ciudad de Corinto, Pablo habla de esas virtudes, desde diferentes
perspectivas. En 1 Tes 5,3 Pablo las cita como valores que estan
poniendo en practica los tesalonicenses. Dice el texto: «Recorda-
mos incesantemente delante de Dios nuestro Padre la practica de
su fe, el esfuerzo de su amor y la paciencia de su esperanza en
nuestro Sefior Jesucristo». En 5,8, las virtudes son mencionadas
en la metafora de la armadura militar. Dice el texto: «Revistamos la
coraza de la fe y del amor, con el yelmo de la esperanza de salva-
ciony». Esta carta se distingue, dentro del corpus paulino, por ser un
escrito que insiste en el tema escatologico (1,10; 2,12; 3,13; 4,13-
18; 5,1-11.23-24), lo cual propicia que, de entre las tres virtudes,
aqui sea subrayada la esperanza, que tiene como objetivo principal
la espera de la parusia o segunda venida de nuestro Sefior Jesu-
cristo, que ha de venir de los cielos (1,10), para que asi estemos
para siempre con él (4,17).

Por otra parte, en 1 Cor 13,13, el apéstol afirma: «Ahora permane-
cen la fe, la esperanza, el amor, estas tres cosas. Pero la mayor de
estas es el amor». Aqui también son mencionadas las tres virtudes,
pero Pablo le da la primacia al amor, seguramente por el contexto:
como en la comunidad de Corinto se han dado diversos carismas,
algunos de ellos extraordinarios, entonces algunos miembros de la
comunidad aspirarian a los dones mas llamativos. Por eso, Pablo,
en una especie de digresion, habla del amor como «el carisma su-
perior», como «el camino mas excelente» (12,31); es el amor el que
debe sustentar todos los carismas.

Pero, desde el punto de vista cronoldgico, hay que situar en primer
lugar la virtud de la fe, porque ella sefala el inicio de la experiencia
de Dios. En Hch 14,27 se dice que Pablo y Bernabé, al terminar lo
que fue su primer viaje misionero, llegaron a Antioquia (en Siria)

88



LA FE EN LA CARTA A LOS GALATAS.

y contaron «fodo cuanto Dios habia hecho juntamente con ellos y
como habia abierto a los gentiles la puerta de la fe». En este pasaje,
la fe es vista como una puerta, un acceso al ambito de la salvacion.

En la carta a los Galatas, la fe ocupa un lugar preponderante,
como se nota a partir de la presencia de los términos fe y creer,
los cuales, en el griego, estan estrechamente relacionados, tanto
desde el punto de vista semantico como fonético: pistéuo (creer) y
pistis (fe). Por esa relacion estrecha entre el sustantivo y el verbo,
se constata claramente que la fe tiene que ver con el acto de creer.
Creer, basicamente, supone aceptar algo que no es inmediatamen-
te evidente.

En el presente estudio, que podria quedar ubicado en el campo de
la teologia biblica, comenzaremos por presentar una breve descrip-
cion de la fe, asi como aparece en las cartas paulinas. Después, se
aborda el tema de las circunstancias de composicion de la carta a
los Galatas, asi como su estructura. Enseguida, en la parte central,
vendra un analisis de los textos de la carta en donde aparecen esos
dos términos: creer (pistéuo) y fe (pistis). Al final, en la conclusion,
presentaremos los aspectos relevantes de la fe que se encuentran
en esta carta a los Gélatas.

1. La fe en las cartas paulinas

Segun J. A. Fitzmyer, para el apdstol Pablo la fe puede ser des-
crita como «la experiencia por la cual el ser humano comienza a
hacer suyos los efectos del acontecimiento de Cristo».2 En efecto,
si Cristo se entrego a la muerte y resucité para borrar nuestros pe-
cados y conseguir nuestra justificacion (cf. Rom 4,25), entonces el
ser humano esta invitado a aceptar en su vida la obra salvifica de
Jesucristo, por medio de la fe.

2 J. A. Fitzmyer, «Teologia paulina», en R. E. BRown, J. A. Fitzmyer, R. E. MurpHy (eds.), Nuevo
Comentario Biblico San Jerénimo. Nuevo Testamento, Verbo Divino, Estella 2004, 1176-1225,
ver en especial 1212.
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Fitzmyer® tiene también estas consideraciones acerca de la fe
en Pablo: La experiencia de la fe esta asociada al evangelio, pues
es una respuesta a él. Todo comienza, entonces, con la escucha
(akoé) del evangelio o de la palabra sobre Cristo y su obra salvifica.
Oida la palabra, viene un asentimiento mental, la aceptacién de que
«Jesus es el Sefor» (Rom 10,9). Pero de ahi se pasa a lo que se
llama «la obediencia de la fe» (hypakoé tes pisteos), como se pue-
de ver en Rom 1,5; 16,26. Eso significa que la fe no consiste solo en
un asentimiento mental, sino que supone un compromiso de toda la
persona con Cristo, quien nos conduce a Dios y nos comunica su
Espiritu.

Por otra parte, la fe, como toda la accion salvifica de Dios, es un
don, es una gracia (Rom 3,24-25; 6,14; 11,16; 12,3). Pero ese don
de Dios no es impuesto por la fuerza al ser humano, sino que este,
por su libertad, puede aceptarlo o rechazarlo. En ese sentido, la fe,
siendo un regalo, supone también una libre aceptacion y luego un
compromiso, el cual podria quedar resumido en el mandamiento
del amor.

2. Las circunstancias de composicion de la carta a
los Galatas*

Comprendemos mejor el sentido de la fe en la carta a los Galatas
si tenemos en cuenta las circunstancias de composicion de la carta.

Pablo realizo, junto con Bernabé, un primer viaje misionero (Hch
13-14), que incluyd la evangelizacion del sur de la provincia romana
de Galacia. Poco tiempo después del concilio de Jerusalén, em-
prende el segundo viaje misionero. Parece que Pablo no pretendia

3 Ver, J. A. Fitzmyer, «Teologia paulina», en R. E. Brown, J. A. Fitzuyer, R. E. MurpHy (eds.),
Nuevo Comentario Biblico...,1212-1213.

4 Datos acerca de la identidad de los gélatas, y sobre las circunstancias de composicion de la
respectiva carta de Pablo, los encontramos en diversas introducciones a la carta. Puede verse,
por ejemplo, F. RamirRez Fuevo, Gélatas y Filipenses (Guias de lectura del Nuevo Testamento 9),
Verbo Divino, Estella 2006, 11-22; H. ScHLER, La Carta a los Gélatas (Biblioteca de Estudios
Biblicos 4), Sigueme, Salamanca 1999, 19-30; E. CoTHeNET, La Carta a los Galatas (Cuadernos
Biblicos 34), Verbo Divino, Estella 1991, 6-10.
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realizar una evangelizacion en la regién de Galacia, en el norte,
pero ahi se detuvo, debido a una enfermedad (Gal 4,13-14). Es
entonces cuando funda una o varias comunidades. Después de Ga-
lacia pasara a Macedonia, hasta llegar a Corinto.

Dice J. Becker:

Hay que buscar entonces las comunidades galatas en torno al
Halys, con Ancira (hoy Ankara) por localidad central, y Tavium y
Pesinunte. A esto se suele llamar la hipétesis territorial (o tesis
en favor de Galacia del norte) frente a la hipotesis provincial o de
Galacia del sur.®

Gal 4,13 habla de una primera predicacién de Pablo en Galacia,
lo cual supone una segunda visita posterior. Esas dos estancias
mencionadas estarian confirmadas por dos citas del libro de los He-
chos (16,6; 18,23). La primera se refiere al paso por Galacia y su
evangelizacion, en el segundo viaje misionero (ya mencionado); y
la segunda cita se refiere al paso por esa region en el tercer viaje
misionero «para fortalecer a los discipulos». La meta principal del
tercer viaje fue la ciudad de Efeso.

Estando en Efeso, Pablo recibe malas noticias provenientes de
Galacia. Es cierto que los galatas habian aceptado el evangelio,
se habian bautizado y ya formaban parte de la comunidad cristia-
na. Pero en aquella region hicieron su aparicion unos predicadores
Jjudaizantes que estaban desorientando a los galatas, respecto al
evangelio que Pablo les habia predicado. Eran cristianos que pre-
tendian que se impusiera la ley de Moisés a los paganos que se
hicieran cristianos. Su predicacion insistia en la continuidad entre el
judaismo y el cristianismo vy, por tanto, en la necesidad de cumplir
la ley; uno de cuyos signos principales era la circuncisién de los

5 J. BECKER, «Pablo y las comunidades de Galacia», Pablo el apéstol de los paganos (Biblioteca
de Estudios Biblicos 83), Sigueme, Salamanca 1996, 326.
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varones. Tales judaizantes incluso ponian en tela de juicio la auten-
ticidad del apostolado de Pablo.®

La situacion era complicada, porque los galatas se encontraban
perplejos y estaban en trance de apartarse del evangelio que les
fue predicado.

En esas circunstancias, estando en Efeso, Pablo escribe su carta
a los Galatas, hacia los afios 55-57, precisamente como una apo-
logia del evangelio que les predico, y también como una defensa
de su propio apostolado. Aqui aparecera, como veremos, un tema
caracteristico de la teologia de Pablo: lo que nos justifica ya no es
la ley de Moisés, sino la fe en Jesucristo, que murié y resucité por
nosotros.

3. La estructura de la carta a los Galatas

Hay diversas propuestas acerca de la estructura de esta carta.
De acuerdo a su configuracion, se comprendera mejor el sentido
que tiene la mencion de la fe en determinada seccion. Asi tenemos:

H.-D. Betz’ presenté una propuesta que sigue formalmente el
analisis de la retdrica clasica, y postula esta estructura (de la cual
mostramos los apartados principales):

I El prescripto epistolar 1,1-5

I La introduccion (exordium) 1,6-11

1 La declaracion de los hechos (narratio) 1,12-2,14
v La proposicion (propositio) 2,15-21
V Las pruebas (probatio) 3,1-4,31
VI La exhortacion (Exhortatio) 5,1-6,10

8 Cf. J.-P. LEmonoN, Para leer la carta a los Gélatas, Verbo Divino, Estella 2013, 13-14. Este autor
considera que a los agitadores de Galacia no habria que llamarlos simplemente judaizantes,
porque pareceria reductivo. Pero acepta que ellos, ante todo, querian asociar el acontecimiento
salvifico de Cristo con la ley de Moisés, para poder alcanzar la salvacion.

7 Cf. H.-D. Betz, Galatians. A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia, Fortress
Press, Philadelphia 1979; la estructura completa se encuentra en las paginas 16-23.
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VIl El postcripto epistolar  (conclusio) 6,11-18

S. Vidal® propone otra estructura, que también tiene en cuenta
la terminologia y los criterios de la retérica clasica. Estos son los
apartados principales:

1,1-5:
1,6-9:
1,10-2,14:
2,15-21:
3,1-5,12:
5,13-6,10:
6,11-18:

prescripto

exordio

narracion

exposicion basica
argumentacion
exhortacién
conclusién de la carta

Desde el punto de vista de la retérica biblica, R. Meynet® propone
esta visién de conjunto:

Prescripto: 1,1-5

A Es el evangelio de Cristo el que yo les he anunciado: 1,6-2,21
B Es la cruz de Cristo la que nos justifica: 3,1-5,1

A’ Es la ley de Cristo la que es necesario cumplir: 5,2-6,18

Coincidiendo en diversos puntos con las propuestas anteriores,
presentamos la siguiente estructura de la carta, la cual nos servira
de base para los comentarios sobre el tema de la fe.

Prescripto epistolar 1,1-5
Cuerpo de la carta 1,6-6,10
Exordio 1,6-10
Primera parte: seccién autobiografica: 1,11-2,21
Segunda parte: seccion argumentativa: 3,1-4,31
Tercera parte: seccion exhortativa: 5,1-6,10
Final epistolar: 6,11-18

8 Cf. S. VipaL, Las cartas originales de Pablo, Trotta, Madrid 1996, 73.
¢ Cf. R. MevneT, La Lettera ai Galati (Collana Retorica Biblica), Edizioni Dehoniane Bologna,

Bologna 2012, 13.
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4. Los textos sobre la fe en la carta a los Galatas

En cuatro ocasiones aparece el verbo creer (pistéuo): 2,7.16; 3,6
y 3,22. El sustantivo fe (pistis) aparece 22 ocasiones: 1,23; 2,16.20;
3,2.5.7.8.9.11.12.14.22.23.24.25.26; 5,5-6.22; 6,10.

4.1 La fe en la seccion autobiografica de la carta

Hay que notar que, en esta seccion autobiografica, Pablo no ten-
dria entre sus propésitos simplemente el hablar de su vida, sino
que la narratio de su propia vida tiene ya un interés persuasivo, es
decir, el apéstol presenta en esta seccion aquellos datos de su vida
que resultan relevantes para la defensa de su apostolado y de su
evangelio libre de la ley. En 1,23 aparece por primera vez el tema
de la fe. Dice Gal 1,22-24:

Las iglesias cristianas de Judea no me conocian personalmen-
te, solo escuchaban: “El que alguna vez fue nuestro perseguidor,
ahora anuncia la buena nueva de la fe [pistis] que antes intentaba
destruir’. Y glorificaban a Dios por mi causa.

En estos versiculos, Pablo hace notar que, si la presente oposi-
cion contra él pretendia apoyarse en las iglesias de Judea, dado el
posible origen de los judaizantes, eso no tenia razén de ser, porque
las iglesias de Judea ya daban un testimonio favorable a Pablo. Al
principio, cuando él se convirtid en mensajero de Cristo, su predica-
cion del evangelio, para suscitar la fe, era reconocida positivamente
por parte de esas iglesias.

El concepto referente a la fe esta asociado al evangelio. La fe es
objeto de buena noticia. La fe, en este caso, era susceptible de ser
destruida, ya que se puede entender esa fe como el movimiento de
adhesién a Jesucristo que se estaba expandiendo. La conversion
de Pablo, que pasa de perseguidor a predicador de lo que queria
destruir, es interpretada, por parte de las iglesias de Judea, entre
las cuales la principal era la iglesia de Jerusalén, como una inter-
vencion milagrosa de Dios.
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En 2,7 se encuentra el verbo creer, en tiempo perfecto, con el
sentido de «encargar o confiar algo a alguien».' Dice Gal 2,6b-7:
«...nada nuevo me impusieron tales autoridades, sino que, al con-
trario, al ver que se me habia confiado (pistéuo) el evangelio para
los incircuncisos, como a Pedro para los circuncisos...»

En 2,1-10, Pablo habla de su segunda visita a Jerusalén, preci-
samente para tratar el tema de la incorporacion de los paganos a la
comunidad y de los posibles requisitos para su ingreso. Se trata de
lo que se ha llamado «la asamblea de Jerusalén». En 2,7-10, Pablo
(que iba acompanado de Bernabé y Tito), narra ese encuentro que
tuvo con Pedro, Santiago y Juan. El texto muestra que el evangelio
de Pablo y su mision fueron reconocidos oficialmente por los apos-
toles de Jerusalén.' De hecho, el v. 9 sefiala lo siguiente:

y reconociendo la gracia que se me habia concedido, Santiago,
Cefas y Juan, los que eran considerados columnas, me estre-
charon la mano a mi y a Bernabé en sefial de comunion, con el
fin de que nosotros nos dirigi€ramos a los paganos, y ellos a los
circuncisos.

Es importante este pasaje, en el sentido que se reconoce la au-
tenticidad del evangelio de Pablo, un evangelio que no postulaba
las exigencias de la Ley, sino que se fundamentaba en la fe en
Jesucristo. Se da, ademas, una distribucion de tareas: Pablo seria
el apostol de los gentiles, mientras que Pedro lo seria de los judios,
pero el evangelio, en cuanto a su contenido, seria el mismo.

En 2,16 de la carta, se encuentran tanto el verbo como el sustan-
tivo (en dos ocasiones). Este versiculo tiene una relevancia muy
especial, porque forma parte de 2,15-21, que es un fragmento con-
siderado por algunos como la tesis o proposicién de la carta (pro-
positio, segun H.-D. Betz; exposicién basica, segun S. Vidal). Ese

10 Cf. M. Zerwick — M. GROSVENOR, Andlisis Gramatical del Griego del Nuevo Testamento, Verbo
Divino, Estella 2008, 666.

" Cf. A. VanHOYE, Lettera ai Galati. Nuova versione, introduzione e commento (| Libri Biblici.
Nuovo Testamento 8), Paoline, Milano 2000, 52-53.
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texto sigue a 2,11-14, en donde Pablo narra el desencuentro que
tuvo con Pedro en la ciudad de Antioquia de Siria. De hecho, algu-
nos ven una secuencia entre los dos pasajes, mientras que otros
consideran que 2,15-21 puede verse de manera independiente. En
el primer caso, 2,15-21 constituiria el final de la seccién autobiogra-
fica de la carta; en el segundo caso, ese texto seria como el centro
de toda la carta, una especie de nexo entre la parte biografica y la
parte argumentativa. Lo que esta fuera de discusion es la relevancia
de este pasaje dentro de la carta. Dice Gal 2,15-16:

Nosotros somos judios de nacimiento y no paganos pecadores.
Pero, sabiendo que no se justifica el hombre por las obras de la
ley, sino por la fe [pistis] en Jesucristo, también nosotros creimos
[pistéuo] en Cristo Jesus, para ser justificados por la fe [pistis] en
Cristo y no por las obras de la ley, porque por las obras de la ley
nadie sera justificado.

En el v.15, Pablo establece una autodefinicion de los cristianos
judios, comenzando por considerarlos, incluyéndose él mismo,
como judios. Al mismo tiempo, hace una separacion entre judios y
paganos, a los cuales llama «pecadores». Tal consideracion va de
acuerdo con el concepto judio del pecado, segun el cual los peca-
dores dentro del judaismo deben distinguirse de los pecadores que
provienen del pueblo no judio. Los judios cometen pecados cuan-
do transgreden la ley, pero pueden obtener el perdén por varios
medios, sobre todo a través de ritos y sacrificios de expiacion. Los
paganos, sin embargo, son pecadores en cuanto paganos.

Pero en el v. 16 Pablo sefiala la situacion de los judeocristianos en
cuanto cristianos. Aqui esta la parte central de la tesis paulina de la
justificacion por medio de la fe y no por medio de la ley de Moisés.

Frente al ser judio por nacimiento (v. 15) esta la identidad cristia-
na, que proviene de una conviccién. Se cayo en la cuenta de que,
de ahora en adelante, la justificacién ante Dios no se consigue con
el cumplimiento de la ley, sino por medio de la fe en Jesucristo. Esa
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conviccidn trajo por consecuencia la adhesion a Cristo por la fe, con
la finalidad de ser justificados por esa fe y ya no por la ley.

La construccion de este v. 16 tiene forma de quiasmo. Presenta-
mos este versiculo tanto con el texto griego, como con su translite-
racion y su traduccion.

A 00 Sikarodton GrBpwTog
Ou dikaioutai anthropos
No es justificado el hombre

B ¢ €pywr vopov
ex érgon nébmou
por las obras de la ley,

C éow un 8 motewe Inood XpLotod
ean mé dia pisteos lesou Christou
sino por la fe en Jesucristo.

D kal Mueig ei¢ XpLotov Incodv émoteloaper va
OLKoLWORDUEY

Kai heméis eis Christén lesoun epistéusamen hina di
kaiothdmen

También nosotros creimos en Cristo Jesus para ser justificados

C’ éx mlotewg XpLotod
ek pisteos Christou
por la fe en Cristo

B’ kol o0k €€ €pywr vOpov, OTL €€ €épywy VOuou
kai ouk ex érgon némou, hoti ex érgon ndmou
y no por las obras de la ley, porque por las obras de la ley

A o0 SikaLwOnoeTaL TRoK OUpE.

ou dikaiothésetai pasa sarx.
no sera justificada toda carne.
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Este quiasmo presenta en los extremos (Ay A’) el tema de la justi-
ficacion. En forma negativa se dice que el hombre (o toda carne) no
es justificado... El medio de salvacion que ya no esta vigente son
las obras de laley (B y B’). La fe (C y C’), por su parte, queda con-
trapuesta a la ley y aparece como el medio eficaz de salvacién. En
estos apartados C y C’ esta el término pistis. Al centro, expresada
de forma categodrica, esta la afirmacion: Creimos en Cristo Jesus.
Aqui aparece el verbo pistéuo.

A propdésito de la construccion del v. 16, A. Vanhoye tiene estos
comentarios:

La sua frase é stilisticamente magnifica; mette in opera tre con-
cetti: giustificazione, opere di legge e fede in Cristo; ciascuno
torna tre volte. L'affermazione centrale & positiva: “Noi in Cristo
Gesl abbiamo creduto per essere giustificati’. E preceduta e se-
guita dalla menzione positiva della fede in Cristo. All'inizio e alla
fine, una proposizione negativa esclude invece la posibilita della
giustificazione in virtu delle opere della legge. Paolo si sarebbe
potuto fermare dopo I'affermaziones centrale: ci6 que segue, in-
fatti, non aggiunge niente di nuovo. Egli perd ha voluto finire con
una negazione, che ribadisce I'esclusione delle opere della llege
gia espressa all’inizio.?

Hay un detalle en este versiculo, que conviene hacer notar: en
las dos ocasiones que se habla de la fe, el complemento esta en
caso genitivo, lo cual, estrictamente hablando, pediria en espanol
la preposicion de, para indicar posesion: «por la fe de Jesucristo» y
«por la fe de Cristo», sin embargo, hemos traducido las frases con
la preposicion en: Por la fe en Jesucristo / por la fe en Cristo.

Dice G. Barth:

La construccion de genitivo pistis Christod en Rom 3,22.26; Gal
2,20; Flp 3,9 debe entenderse también como genitivo objetivo (fe
en Cristo), como lo demuestra claramente Gal 2,16; cf. ademas
Hech 3,16; Ef 3,12; Sant 2,1; Ap 2,13; 14,12; cf. el genitivo ob-

2 A. VANHOYE, Lettera ai Galati..., 68.
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jetivo que aparece analogamente en Mc 11,22, “fe en Dios”; Flp
1,27, “fe en el evangelio”, asi como en Col 2,12y 2 Tes 2,13.%

Dentro del fragmento de Gal 2,15-21, en el v. 20, Pablo tiene es-
tas afirmaciones: «Y ya no vivo yo, sino que Cristo vive en mi. La
vida que ahora vivo en la carne la vivo por la fe [pistis] en el Hijo de
Dios, que me amo y se entregd a si mismo por mi».

El apéstol habla en primera persona y con términos que pueden
considerarse misticos. Es un yo tipico, en cuanto que, aunque Pa-
blo esté hablando de su propia experiencia, todo creyente puede
hacer suyas estas palabras del apéstol. El llegé a tal grado de ad-
hesién a Jesucristo que, habiendo muerto a la ley, se considera un
crucificado con Cristo (v. 19). La configuracién con Cristo supone
también una muerte y una sepultura con Cristo, para ser una crea-
tura nueva (cf. Rom 6,3-4; Gal 6,15). Con la afirmacién Cristo vive
en mi, el apostol alude al espacio que le ha dado a Cristo para que
habite en él. El tema de la inhabitacion de Cristo en el creyente se
encuentra también en otros pasajes del NT (cf. Jn 14,23).

La consecuencia es que la vida de Pablo en la carne, es decir, la
vida natural (en este pasaje, la carne no tiene connotaciones nega-
tivas) es vivida por la fe en Cristo, que se entregd a la muerte. El
apostol sigue hablando en primera persona, reconociendo que la fe
descansa en Jesucristo y en su obra redentora, realizada a través
de su muerte y resurreccion por amor.

Pablo define la fe por medio de una afirmaciéon que combina el ti-
tulo cristoldgico de «Hijo de Dios» con una féormula cristoldgica, que
contiene dos verbos: «me amo... y se entregd por mi». La férmula
se refiere a la muerte de Cristo en la cruz como un acto de amor y
como un sacrificio a favor de los cristianos.

8 G. BARTH, voces «TioTLey y «motebwy», en H. BaLz — G. ScHNEIDER (eds.), Diccionario exegético
del Nuevo Testamento, vol. Il (Biblioteca de Estudios Biblicos 91), Sigueme, Salamanca 2002,
948.
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La fe reside precisamente en eso: aceptar que la obra de la justi-
ficacion ha sido realizada por medio del misterio pascual de Cristo,
y al ser humano le corresponde la aceptacion por medio de la fe.

Comentando el tema de la justificacion, y a propésito de Gal 2,20,
J. Gnilka sefala lo siguiente:

Cuando Pablo habla en este contexto de vivir en la fe (Gal 2,20),
se evidencia una vez mas que no basta el asentimiento interno,
intelectual, sino que en la fe se halla implicada toda la realidad
de la existencia humana. Vivir en la fe significa: mantener la
condicion de justificado hasta el final, de modo que podamos
alcanzar un dia la esperanza de la justicia (Gal 5,5). Mediante la
fe se mantiene la condicion de justificado y sigue manifestando
la eficacia del poder salvifico de Dios.™

4.2 La fe en la seccion argumentativa de la carta

Teniendo en cuenta las circunstancias de composicion de la car-
ta, y sobre todo el fragmento de 2,15-21, que es como la tesis de
este escrito, ahora viene la seccién argumentativa, la seccion de
las pruebas. Lo que Pablo ha afirmado, ahora tratara de demos-
trarlo por diversos medios: experiencia de los galatas, citas de la
Escritura, etc.

En 3,1-5 comienza la seccion argumentativa de la carta. En un
primer paso, Pablo apela al testimonio de los mismos gélatas. Ellos
experimentaron la presencia y la accion del Espiritu Santo. Pablo
los pone en una disyuntiva: tal experiencia ¢ se dio por la fe o por
las obras de la ley? Con esa pregunta, por una parte, se da una co-
nexién estrecha con 2,15-21y, por otra, se introduce la novedad del
Espiritu. El cuestionamiento que hace Pablo va directo a los des-
tinatarios, que se convierten de esa manera en testigos a favor de
la argumentacion que él les presenta. Ellos tendran que reconocer

™ J. GNILka, «La teologia del apostol Pablo», Teologia del Nuevo Testamento (Biblioteca de
Ciencias Biblicas y Orientales 3), Trotta, Madrid 1998, 91-92.
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que su experiencia pneumatica se dio gracias a la fe en Jesucristo.
Dice 3,2: «Solo quiero saber esto de ustedes: ¢ recibieron al Espiritu
Santo por las obras de la ley o por la aceptacion del mensaje de la
fe?»

En 3,5 viene otro cuestionamiento: «El que les concede el Espiritu
y obra milagros entre ustedes ¢ lo hace por las obras de la ley o por
la aceptacion del mensaje de la fe?» La conexioén entre los dos ver-
siculos es evidente: la mencién del Espiritu, la formulacién en forma
de pregunta, la contraposicion entre la ley y la fe, etc.

En 3,6-7, en un segundo paso de la probatio, Pablo toma un ar-
gumento de la Escritura. Segun G. A. Kennedy, esta es una de las
pruebas externas mas sdlidas, dado que se trata de textos conside-
rados como palabra de Dios." El personaje que entra en escena es
Abrahan, el cual es alabado por su fe. Este patriarca existié antes
de la llegada de la ley, y por esa razdn se convierte en argumento
solido dentro del pensamiento de Pablo. Dice 3,6-7: «Asi Abrahan
creyo [pistéuo] a Dios y se le acreditd como justificacion. Sepan
pues que los que viven de la fe [pistis], esos son hijos de Abrahan».

Estos versiculos constituyen como la tesis del argumento que se
desarrolla en los vv. 8-14. Se menciona primero a Abrahan, con una
cita de la Escritura (Gn 15,6), luego se saca una conclusioén: el que
quiera ser considerado hijo de Abrahan y recibir la bendicion prome-
tida a él (Gn 12,3), debe ubicarse en el ambito de la fe.

Después de establecer la tesis en 3,6-7, Pablo la desarrolla en
los versiculos siguientes, haciendo una contraposicién entre los dos
ambitos posibles de eleccion: por una parte, Abrahan, la fe, la ben-
dicion, la justificacion; y la ley que no justifica, la maldicion, por otra.
Afirma 3,8-9:

La Escritura, previendo que Dios justificaria por la fe (pistis) a los
paganos, anuncié de antemano a Abrahan la buena noticia: En ti

5 Cf. G. A. KEnNeDY, Retérica y Nuevo Testamento, Cristiandad, Madrid 2003, 35.
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seran bendecidas todas las naciones. Asi pues, los que viven de la
fe (pistis) son bendecidos con Abrahan, el creyente.

Después, en 3,11-12 establece: «Es evidente que por la ley nadie
es justificado ante Dios, porque el justo vivira por la fe (pistis). Pero
la ley no procede de la fe [pistis]; al contrario, el que cumpla esos
preceptos vivira por ellos».

Finalmente, en 3,14 afirma: «Para que la bendiciéon de Abrahan
llegara a los paganos por Cristo Jesus, y nosotros recibiéramos, por
medio de la fe [pistis], el Espiritu prometido».

Dado que 3,6-14 se apoya en la Escritura, no solamente es men-
cionado Abrahdn, sino que también cita el apdstol algunos pasajes
del AT que apuntalan su tesis:

«En ti seran bendecidas todas las naciones» (Gn 12,3).
«El justo vivira por la fe» (Hab 2,4).
«El que cumpla esos preceptos vivira por ellos» (Lv 18,5).

Dentro de la seccion argumentativa de la carta, en un tercer paso,
se encuentra otro apartado en 3,19-25. En términos de retérica, se
trata de una digresion concisa. Pablo no afnade algo nuevo al ar-
gumento, pero evita una conclusion erronea a la que los lectores
podrian llegar en base a lo dicho anteriormente.® Dice 3,22-25:

Pero la Escritura encerré todo bajo el pecado, para que la prome-
sa fuera dada a los creyentes mediante la fe en Jesucristo. Pero,
antes de que llegara la fe, estdbamos custodiados y encerrados
bajo la ley, a la espera de la fe que iba a revelarse. De manera
que la ley fue nuestro pedagogo hasta Cristo, para que fuéramos
justificados por la fe. Pero una vez llegada la fe, no estamos so-
metidos al pedagogo.

6 H.-D. Betz, Galatians..., 163.
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Segun el plan de Dios, la ley tuvo una finalidad positiva: dejar cla-
ro al hombre que ella no era el camino definitivo de salvacion y que
no era capaz de dar la vida. Su papel fue el de pedagogo (paida-
gogos). A pesar del sentido actual positivo de pedagogo (sustantivo
pais-paidés mas el verbo ago, es decir, «el que conduce al nifio»),
en el mundo clasico no se trataba propiamente de un educador, sino
del esclavo que vigilaba y controlaba al menor de edad. En la litera-
tura clasica, sin embargo, hay muchos textos que tienen un sentido
positivo de esta figura, y aqui Pablo la presenta de una forma mas
bien positiva, pero provisional, de tal manera que, llegada la era de
la fe, la ley ya cumplié su funcion.

Después de dedicar un breve espacio al tema de la ley y su fun-
cion, lo cual seria de especial interés para los judios, ahora Pablo,
en un paso siguiente, se dirige a todos los cristianos, ya sea de
origen pagano, ya sea de origen judio, para hacerles ver que todos
forman una unidad, a partir de la fe y del bautismo.

La mencioén de la fe solo se encuentra en 3,26, pero es interesan-
te la construccién de los vv. 26-29:

% Pues todos ustedes son hijos de Dios por la fe [pistis] en Cristo
Jesus.

27 Porque ustedes, los que fueron bautizados en Cristo, se revis-
tieron de Cristo.

2 No hay judio ni griego;

no hay esclavo ni libre;

no hay hombre ni mujer;

porque todos ustedes son uno en Cristo Jesus.

29Y si son de Cristo, entonces son descendencia de Abrahan, he-
rederos segun la promesa.

El v. 26 afirma que todos (pantes) son hijos de Dios por la fe. El
tema de la filiacion es importante en la carta. Pablo valora la condi-
cion de hijos de Abrahan, para recibir por medio de él la bendicion
prometida. Pero también es de suma importancia la filiacion divina,
como lo sefiala en 4,4-6. La fe es la condicion para ser hijos de

103



Eduardo Cordova Gonzalez

Dios. Pero la sola fe no basta, sino que tiene que ir acompanada
del rito concreto del bautismo. En ese sentido, este pasaje es de
especial relevancia en lo que se refiere al bautismo asociado a la
fe, lo cual concuerda, por otra parte, con la tradicion sindptica (cf.
Mt 28,19; Mc 16,16).

El v. 26 queda unido estrechamente al final del v. 28: Todos uste-
des son hijos de Dios... Todos ustedes son uno... Y esto se da en
Cristo y por medio de la fe.

El v. 28 hace notar que, por la fe y el bautismo, queda superada
toda diferencia.

El v. 29, con la mencién de Abrahan, cierra esta seccion que co-
menzd en 3,6, precisamente con la mencién de este patriarca y su
fe. En ese sentido, podemos hablar de una especie de inclusion.

4.3 La fe en la seccion exhortativa de la carta

En 5,1-12 esta el inicio de la seccion exhortativa de la carta. El v. 1
ayuda a entender este fragmento: «Para ser libres Cristo nos liberd;
manténganse, pues, firmes, y no se sometan de nuevo al yugo de la
esclavitud». Es semejante este versiculo a 5,13, que marca el inicio
de otra unidad: «Porque ustedes, hermanos, fueron llamados a la
libertad, pero no conviertan la libertad en un pretexto para la carne;
mas bien, haganse servidores unos de otros por amor». Tanto 5,1-
12 como 5,13-26 hablan de la libertad. Pero, en el primer texto, la
exhortacién consiste en un llamado a no caer en la esclavitud, es
decir, en la sumision a la circuncision y la ley; en el segundo texto,
en cambio, la exhortacion es a vivir la libertad en el ejercicio del
amor fraterno.

Dentro del primer texto (5,1-12) se menciona dos veces la fe. Los
vv. 5-6 afirman: «Pues nosotros, por la accién del Espiritu, aguarda-
mos firmemente la esperanza de la justicia por la fe [pistis], pues en
Cristo no vale la circuncision ni la incircuncision, sino la fe [pistis],
que actua por el amor».
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Pablo, con el uso del nosotros, se esta contraponiendo a aquellos
judeocristianos que querian imponer la ley, y también a los gala-
tas que pretendieran aceptar los postulados de los judaizantes. El
apostol insiste en la esperanza de alcanzar la justicia, la justicia
definitiva, por medio de la fe (cf. Flp 3,7-9). Por otra parte, si en
los capitulos anteriores Pablo ha insistido tanto en la salvacién por
medio de la fe, y no por las obras de la ley, al grado de pensar que
quiza el creyente tiene ya asegurada la salvacion, prescindiendo de
lo que haga, ahora el apdstol recupera el valor del comportamiento
cristiano: La fe debe demostrarse en la caridad (v. 6). Este versiculo
puede verse como punto de contacto con la ensefianza de la carta
de Santiago (Sant 2,14-26).""

Dentro del segundo texto (5,13-26), la fe es mencionada en el
v. 22, pero en este caso la fe puede ser entendida como fidelidad.
Dice ese versiculo: «En cambio, el fruto del espiritu es: amor, ale-
gria, paz, paciencia, amabilidad, bondad, fidelidad».

La ultima mencion de la fe, dentro de la carta, se encuentra en
6,10: «Asi pues, mientras tenemos oportunidad, hagamos el bien a
todos, pero especialmente a los hermanos en la fe».

Esta exhortacion se comprende bien al estar ubicada hacia el fi-
nal de la carta, antes de la conclusion. Se sigue insistiendo en la
practica del bien, pero especialmente hacia los hermanos en la fe,
es decir, aquellos que han escuchado el evangelio, se han hecho
bautizar, forman la comunidad cristiana y tienen ese compromiso de
vivir en la unidad y el amor, de acuerdo con el mandato evangélico
(cf. dn 15,12.17).

7 Cf. A. VanHoYE, «La giustificazione per mezzo della fede secondo la lettera ai Galati», La Civilta
Cattolica 162, 3870 (2011) 463-464.
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Conclusiones

En primer lugar, en esta carta a los Galatas, la fe puede tener el
sentido objetivado de «el grupo cristiano» o «la religion cristiana».'®
Asi se puede entender en 1,23, cuando se habla de que la fe podria
ser destruida por el perseguidor Pablo. Lo mismo se puede aplicar a
la frase «los que viven de la fe», que se encuentra en 3,7.9. Ahi, la
frase esta expresada en griego de esta manera: hoi ek pisteos («los
de la fe»), que hemos traducido por «los que viven de la fe». Aqui
cabria también el ultimo texto de la carta que habla de la fe: 6,10. Se
mencionan ahi a los hermanos en la fe. Esa virtud constituye, por
tanto, el factor de cohesion de la comunidad cristiana.

En segundo lugar, por medio de la fe, ademas de alcanzar la justi-
ficacion, como se vera enseguida, se consiguen otros bienes, como
el don del Espiritu Santo, como aparece en 3,2.4. Se propone ahi
la disyuntiva: ¢ Recibieron ustedes al Espiritu debido a las obras de
la ley o por la aceptacion del mensaje de la fe? (literalmente: «por
la escucha de la fe», ex akoés pisteos). En 3,22 se afirma que la
promesa (de bendicion) se concede a los creyentes por medio de la
fe. En este sentido, 3,14 menciona esos dos dones concedidos por
medio de la fe, es decir, el Espiritu Santo y la bendicién: «Para que
la bendicion de Abrahan llegara a los paganos por Cristo Jesus, y
nosotros recibiéramos, por medio de la fe, el Espiritu prometido».
También, gracias a la fe, se consigue el privilegio de ser considera-
dos hijos de Abrahan (3,6); ademas, por la fe se consigue la filiacion
divina, como lo sefala 3,26. En resumen, el que cree se encuentra
con estos beneficios: recibe el don del Espiritu, entra en el grupo
de los hijos de Abrahan, para recibir la bendicién a él prometida, y
se convierte en hijo de Dios. Pero el aspecto mas importante de la
fe, en esta carta, en tercer lugar, es su relacion con la justificacion.

'8 Cf. J. SANcHEZ BoscH, Maestro de los pueblos. Una teologia de Pablo, el apéstol, Verbo Divino,
Estella 2007, 262.
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Una primera cuestion a tratar en este aspecto se refiere a las
preposiciones. Es verdad que el término fe puede aparecer como
sujeto de una frase (5,6) o como complemento directo de un verbo
(1,23). Pero el problema se presenta en el manejo de algunas pre-
posiciones. La preposicién que se esperaria como compariera de la
fe seria dia (por o a través de). De hecho, esta aparece en algunas
frases: 3,14.26 por medio de la fe (dia tés pisteos). En 2,20 esta la
preposicion en (en), cuando Pablo afirma: «La vida que ahora vivo
en la carne la vivo por (literalmente: en) la fe en el Hijo de Dios».
Esas dos preposiciones no causarian problema.

La preposicidon mas frecuente es ek, que puede convertirse en ex,
por razones fonéticas, y se construye con genitivo. La preposicion
tiene el significado basico de «desde» o «a partir de», haciendo
referencia a un origen. Prevalece esa construccion en la carta,
cuando se habla de la fe. Una posible explicacién de esa formula-
cion podria estar en el hecho de que Pablo, al citar Hab 2,4, segun
la version griega de los LXX, encuentra esa expresion: «El justo vi-
vira por la fe [ek pisteos]». Entonces, él mantiene esa frase y la con-
trapone a la justificacion por las obras de la ley (ex érgon némou).
Con esa preposicion, para referirse tanto a la fe como a las obras,
la traduccion podria ser: «a partir de la fe» o «a partir de las obras
de la ley». Pero, de cualquier manera, ha sido siempre aceptable en
las traducciones esta opcion: «por la fe o por las obras de la Ley».

Ahora bien, para la justificacion se requiere la fe. Pero la fe no
esta en estricto paralelo con las obras, en el sentido de que estas
hacen referencia a la voluntad del hombre de cumplir una serie de
preceptos; en cambio, cuando se habla de la fe, esta habra que
entenderla como la actitud de aceptacién del plan salvifico de Dios
en la propia vida, un plan que tiene su centro en el misterio pascual
de Cristo.

J. Sanchez Bosch hace estos comentarios, después de mencionar
algunos textos de la carta a los Galatas, que contienen el tema de
la fe, tanto en forma verbal como en forma de sustantivo (Gal 2,16;
3,24; 3,6, que cita Gn 15,6; 3,8; y 3,11, que cita Hab 2,4):
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Lo unico que no se deduce, a mi modo de ver, de todos estos
textos es que la fe sea el auténtico origen de la justificacion: en-
tendemos, pues, que... la preposicion ek no es usada con total
propiedad. En el sentido de que quien justifica, el auténtico origen
de la justificacion, es Dios y el creyente es sélo receptor de sus
dones. Dios como sujeto activo esta explicito en 3,8. En 2,16 y
3,24, creemos que es acertado entender los verbos pasivos como
“pasivo divino”. En 2,16, por otro lado, la frase que lleva la pre-
posicion ek (de origen) es precedida por una frase paralela que
lleva la preposicion dia (de mediacién). Lo que parece claro es que
quien ha de creer es el hombre (“Por eso nosotros hemos creido
en Cristo Jesus”)... Dios es también protagonista en 3,6, pues alli
la justicia proviene de una aceptacion de la fe de Abrahan en Dios
(“le fue contado”), que solo Dios puede hacer.'

J. Becker tiene este comentario:

La carta a los Galatas es el testigo mas antiguo del mensaje del
apostol sobre la justificacion. Por eso, las tesis sobre la justifica-
cion adquieren importancia capital en su lugar central, que es la
prueba o demostracién (argumentatio o probatio) en 3,1-5,12.2°

Este mismo autor afirma que Pablo, para hablar de la obra de
salvacion o redencion realizada por Cristo, maneja cinco campos
semanticos que se disputan el predominio en sus cartas: reconci-
liacién, liberacidn, sustitucion o representacion vicaria, expiacion y
justificacion.? A esto podemos afadir este comentario: en la carta
a los Galatas prevalece el tema de la justificacion (asociada a la
fe), pero también, en menor medida, el tema de la liberacion (en la
seccion exhortativa).

9 J. SANCHEZ BoscH, Maestro de los pueblos..., 263.

20 J. BECKER, «Pablo y las comunidades de Galacia», Pablo el apdstol de los paganos (Biblioteca
de Estudios Biblicos 83), Sigueme, Salamanca 1996, 334.

21 Cf. J. BECKER, «los rasgos fundamentales de la teologia paulina», Pablo el apdstol de los paga-
nos (Biblioteca de Estudios Biblicos 83), Sigueme, Salamanca 1996, 483.
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En cuanto al tema de la justificacion, un problema que se ha pre-
sentado en la historia (de la exégesis y de la teologia), sobre todo
en la época de la Reforma, ha sido el referente al sentido preciso
del término justificacion. ¢ Se trata simplemente de una declaracion
de justicia o de hacer justo al pecador?

A. Vanhoye, a propdsito de este tema y comentando Gal 2,15,
afirma lo siguiente:

Questo termine (giustificazione), diciamolo subito, & ambiguo,
perché puo avere due significati diversi, uno dichiarativo e I'altro
costitutivo. Il senso dichiarativo si applica a un uomo che ¢ giusto,
innocente, e che & dichiarato tale. |l senso costitutivo, invece, si
applica a un peccatore, che non puo essere dichiarato giusto, poi-
ché non lo &, ma deve essere reso giusto grazie a un intervento
che gli rendera I'innocenza perduta.

L’adesione di fede a Cristo procura, secondo la predicazione degli
apostoli, el perdono dei peccati (cfr. At 2,38; 5,31; 10,43; 13,38; Lc
24.,47); rende dunque l'innocenza ai peccatori. Paolo esprime la
stessa convinzione, dicendo que la fede «giustifica» y peccatori,
cioeé li rende giusti.??

Este mismo autor, en uno de sus articulos, comenta estos mismos
conceptos, de manera mas ampliada, sefalando lo siguiente:

San Paolo pud quindi dichiarare que «'uomo non viene giustificato
per le opere della Legge» (Gal 2,16). Notiamo che, nel suo modo
di presentare il problema della giustificazione, I'’Apostolo ha effet-
tuato tre cambiamenti sorprendenti. Nella prospettiva tradizionale,
si ricercava una giustificazione 1) dichiarativa, 2) finale, 3) basata
sulle opere della Legge. Cioé: durante la loro vita, gli Ebrei religiosi
si sforzavano di osservare la Legge di Mosé, nella speranza di
essere dichiarati giusti dal Signore nel giudizio finale. San Paolo,
invece, ha dimostrato che abbiamo tutti bisogno de una giustifica-

22 A. VANHOYE, Lettera ai Galati..., 67.
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zione 1) no dichiarativa ma costitutiva, 2) no finale, ma iniziale, 3)
non basata sulle opere della Legge, ma su un dono gratuito del
Signore.

Credere in Cristo, accoglierlo come colui che «ha dato se stesso
per i nostri peccati» (Gal 1,4) significa riconoscere di essere un
peccatore, incapace di rendersi giusto, e accetare I'opera di reden-
zione attuata da Cristo.?

Finalmente, La relacion entre la fe y la justificacion también es
expresada por J. Gnilka en estos términos:

La fe no es tan solo el Unico camino para la justificacién, sino que
ademas asegura el caracter gratuito de la salvacion. Esto se ex-
plica en el ejemplo de Abrahan. Con expresion provocadora, se
presenta al Patriarca en oposicién a la ley. Mostroé fe cuando Dios
se fij6 en él e hizo una alianza con él. Todo dependié de Dios;
Abrahan no tenia ningun mérito que reivindicar. De otro modo,
se le habria contado como un salario debido. Pero, puesto que
era culpable y no podia invocar nada mas que su fe. Dios pudo
volverse hacia él. En este sentido se dice de Abrahan que creyé
en Dios y se le reputé como justicia (LXX Gén 15,6; Rom 4,1-5).
La fe aparece aqui como la actitud del hombre frente a Dios; una
actitud conforme a la alianza.®

Esa relacion de la fe con la justificacion sera ampliada por Pablo
en la carta a los Romanos, que es su obra cumbre, desde el punto
de vista literario y teoldgico. La carta a los Romanos la escribié Pa-
blo en un ambiente sereno, para una comunidad que aun no cono-
Cia, y precisamente para preparar su visita a ella. En Romanos, se
retomaran argumentos y citas de la Escritura que ya se encuentran
en Galatas, pero siempre en torno a esa tematica de la justificacion
por la fe en Jesucristo y no por las obras de la ley de Moisés.

2 A. VaNHoYE, «La giustificazione per mezzo della fede...», 460-461.
24 J. GNILKA, «La teologia del apdstol Pablo»..., 90-91.
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En ese sentido, la carta a los Galatas queda ubicada en un esta-
dio intermedio entre 1 Tesalonicenses y Romanos. En 1 Tesaloni-
censes, como mencionamos al principio, Pablo habla de la fe y de
las tres virtudes teologales en general, pero no en la forma en que
lo hard, en el caso de la fe, en la carta a los Galatas y luego en la
carta a los Romanos.
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APROXIMACION A celnvidCopat EN EL EVANGELIO DE MATEO

Selene Arroyo Hoyos'

Resumen:

Mateo 17, 15 saca a la luz un caso especifico con un término poco claro:
“lunético”. El presente articulo, pretende ayudar en la distincion entre un
caso de posesion y una enfermedad en las Sagradas Escrituras, resalt-
ando las caracteristicas de cada uno, asi como su entorno. Jesucristo nos
deja muy claro, a través de su actuar y de sus propias palabras, que la fe
mueve montafias y nos exhorta a no ser incrédulos. Tras el analisis de los
milagros del Salvador, se infieren las diferencias entre curacién, sanacién
y liberacién. Si bien los tres son milagros, en esencia no son lo mismo. Ya
que algunos se daran a nivel somatico, psiquico o espiritual.

Abstract:

Matthew 17:5 reveals a specific argument using a term that is not quite
clear: “lunatic”. The present article attempts to help in the distinction be-
tween a possession and a sickness as they appear in the Sacred Scrip-
tures, by means of emphasizing the features of each one of them, as well as
their settings. From his actions and his words, Jesus states clearly that faith
is capable to displace mountains and he invites us not to be incredulous.
After analyzing the miracles of the Savior, it is possible to infer the differ-
ences between curing, healing, and liberating. All of them are miracles but
they are not the same. Some of them impact the somatic, or the psychic, or
the spiritual level.

Palabras clave: lunatico, posesion, enfermedad, curaciéon, milagro,
liberacion.
Key Words: lunatic, possession, disease, cure, miracle, liberation.

1 La autora ha concluido sus estudios de la Licenciatura de Letras Clasicas por la UNAM, Méxi-
co. Su correo electrénico es mathob.94@gmail.com.
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Introduccién

San Ireneo de Lyon en el siglo 1, en su obra Contra los herejes,
redacta cuatro reglas? a seguir para leer de manera correcta las Sa-
gradas Escrituras, donde menciona, entre otras cosas: «Es, pues,
irracional dejar de lado al verdadero Dios,... Porque una pregunta
no se resuelve transformandola en otra; ni habra persona sensa-
ta que trate de aclarar un pasaje oscuro por otra oscuridad, o un
enigma por otro...».® En consecuencia, la interpretacion de algunos
pasajes biblicos no necesita mas que la claridad de las palabras
que contiene en si.

El Evangelio de Mateo se caracteriza por tener pocos detalles
en la narrativa, por ser mas bien breve. Sin embargo, en cuanto a
capitulos es el mas largo de los cuatro sindpticos y, segun Santia-
go Guijarro, catedratico del Nuevo Testamento,* es también el mas
comentado por los Padres de la Iglesia.® Existe la teoria de que fue
escrito primeramente en arameo y después traducido al griego, ver-
sién que se toma como canodnica.

Mateo, segun su propia version del Evangelio, era recaudador de
impuestos (Mt 9, 9). Aun se cree que su escrito es resultado de la
influencia de Marcos, con la llamada fuente Q vy, por supuesto, la
incorporacion de sus propias tradiciones.

Varios de sus versiculos no encajan con la descripcion de “evan-
gelista breve”. Por ejemplo, los primeros donde detalla la descen-
dencia del rey David, siendo el unico evangelista en contarnos di-
cha linea temporal (Mt 1). No asi, los versiculos en los que habla de

2 La regla de la verdad, la regla de la tradicién, la regla de la consonancia, la regla de pasajes
oscuros con pasajes claros. Ver la obra IRENeo DE Lyon, Contra los herejes, (L. Reyes Alcantara
(ed.), CEM, México 2000.

3 IReneo DE LyoN, Contra los herejes..., 133.

Para una panoramica completa de la exégesis en san Ireneo de Lyon, ver C. RoMERO GALAN, «La
parabola de los obreros de la vifia (Mt 20, 1-16) en la exégesis gndstica y de san Ireneo de Lyon»,
en Ip., Temas patristicos 1, México, UNAM, en prensa.

4 Ha trabajado en la Universidad Pontificia de Salamanca y también en el Pontificio Instituto
Biblico de Roma.

5 S. GuuarRrRo OPorTO, Comentario al Nuevo Testamento, Verbo Divino, Estella 1995, 27.
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sucesos extraordinarios, pues reduce detalles u omite situaciones
como en los exorcismos o curaciones. Especificamente, del pasaje
referido en Mt 17, 15, Ulrich Luz, tedlogo suizo, comenta: «Esta
visto que a Mateo no le agradan mucho los exorcismos, ya que
evitd en nuestro relato cualquier referencia al estado de poseso del
nifo enfermo hasta que no pudo callarlo».® Pero, ¢sera que no le
gustaban los exorcismos? O mas bien, dada su simpleza, hizo una
notable reduccion de palabras que pudieran adornar el hecho. Qui-
za su afan de ser breve tiene el propdésito de no confundir al evan-
gelizado con demasiados detalles; intenta presentarle algo preciso,
sin mayores distracciones.

La corta estancia de Cristo en la tierra nos permitié ser testigos
de su grandeza, pues exalté a los justos y a los que tenian menos,
y ayudo con sus milagros a quienes sufrian de toda clase de dolen-
cias, entre los que por supuesto se encontraban aquellos atormen-
tados por demonios.

Respecto al versiculo que nos concierne (17, 15), en la pagina
del Vaticano se halla una traduccion de la Biblia para los de habla
hispana, la versién de El pueblo de Dios, una traduccion argentina
de 1990, donde el término ceknvialopan sigue siendo traducido
como epilepsia.”

Al hacer la lectura biblica de la version de Agustin Magana, res-
pecto del pasaje donde Cristo se enfrenta con posesos, resulta cu-
rioso que el término se tradujo literal “lunatico”, como en la mayoria
de las versiones revisadas: JBS, RVA (2015), RVC, RVR (1960),
RVR (1997), RVR (1995), RVAy SRV-BRG.®

8 U. Luz, El Evangelio segtin San Mateo, Vol. 1, Sigueme, Salamanca 2001, 339.

7 VaTICAN, http://www.vatican.va/archive/ESL0506/__PUR.HTM, 26.05.2018.

8 La Biblia de las Américas (LBLA) 1997 por The Lockman Foundation; Dios habla hoy (DHH) por
Sociedades Biblicas Unidas, 1996.; Jubilee Bible 2000 (Spanish) (JBS) 2010 por Life Sentence
Publishing; Nueva Biblia Latinoamericana de hoy (NBLH) 2005 por The Lockman Foundation,
California; Nueva Biblia viva (NBV) 2008 por Biblica, Inc.; Nueva traduccion viviente (NTV) La
Santa Biblia, Nueva Traduccién Viviente, Tyndale House Foundation, 2010; Nueva Versién Inter-
nacional (NVI) Santa Biblia, Nueva Version Internacional, 2015 por Biblica, Inc; Nueva Version
Internacional (Castilian) (CST) Santa Biblia, Nueva Version Internacional (Castellano) 2017 por
Biblica, Inc.; Palabra de Dios para Todos (PDT) 2012 Centro Mundial de Traduccién de La Biblia
2012 World Bible Translation Center, La Palabra (Espafia) (BLP) La Palabra, (version espafiola)
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Encontrando que son menos las que conservan “epilepsia”: LBLA
y NBLH. Y en otras tantas donde se traduce como “ataques” o
simplemente “enfermedad”: DHH, NBV, NTV, NVI, CST, PDT, BLP,
BLPH y TLA.

Cabe destacar que, en la version de la Biblia de Jerusalén, la mas
aceptada académicamente, se traduce por “lunatico”, sin dejar de
lado el epigrafe «ElI endemoniado epiléptico», dejando a juicio del
lector la enfermedad o la posesion.

Con esto, creo necesario estudiar a profundidad el término
celnvidlopat en paralelo con €mAryia de tal forma que podamos
distinguirlos. Con base en los evangelios y sostenidos en la tradi-
cion médica heredada, se puede demostrar que el epiléptico y el
lunatico no pueden ser usados de forma indiferente en la traduccion
ni en la tradicion.

1. El término cginvidlopon

Existe registro del uso de ceAnvialopai® en el afio 80 después
de Cristo aproximadamente, en la version del Evangelio de Mateo™
y mas tarde, hacia el afio 150 con el astrélogo Vettius Valens en su
obra Anthologia."

El término ceAnvidlopon, que esta formado por dos raices: el
sustantivo ceAfvn (selene), que se empleaba indistintamente para
llamar a la luna o a la deidad con el mismo nombre; y el verbo

2010, Sociedad Biblica de Espafia; La Palabra (Hispanoamérica) (BLPH) La Palabra, (version
hispanoamericana) 2010 Texto y Edicién, Sociedad Biblica de Espafia; Reina Valera Actualizada
(RVA-2015) Version Reina Valera Actualizada, 2015 por Editorial Mundo Hispano; Reina Valera
Contemporanea (RVC), 2011 por Sociedades Biblicas Unidas; Reina-Valera 1960 (RVR1960)
1960 Sociedades Biblicas en América Latina, 1960; Reina Valera Revisada (RVR1977) 2017
por HarperCollins Christian Publishing; Reina-Valera 1995 (RVR1995) 1995 por United Bible
Societies; Reina-Valera Antigua (RVA) por Public Domain; Spanish Blue Red and Gold Letter
Edition (SRV-BRG) Spanish Blue Red and Gold Letter Edition (SRV-BRG) Blue Red and Gold
Letter Edition 2012/2015 BRG Bible Ministries.; Traducciéon en lenguaje actual (TLA) 2000 por
United Bible Societies.

9 Seleniazomai, lunatico.

° Mt 4, 24; 17,15.

" Ver Vetmius VaLens, Anthology, 128, 36. https://www.csus.edu/indiv/r/rileymt/Vettius%20Val-
ens%20entire.pdf 16.04.2018
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APROXIMACION A ceAnvidéopat EN EL EVANGELIO DE MATEO———————

Taoyw (pascho),? que en voz media significa “estar afectado de” o
“ser golpeado por”. Lo que brinda una idea de afectacion causada
por la luz o por ciertas fases del astro; de aqui que se piense en un
padecimiento intermitente.

El Diccionario de la Lengua Espafiola nos ofrece un significado
interesante, define “lunatico” como aquél que padece locura, no
continua, sino por intervalos.' En cuanto a esto, es comprensible
suponer los ataques por los que dicho término griego se traduce
como “epilepsia”.

Sin embargo, en Mateo parece anunciar algo mas que una afec-
tacion causada por cambios astroldgicos. La palabra ceAnvidalopon
aparece primero en 4, 24,'* como parte de una descripcion suma-
ria donde explica qué hacia JesUs mientras recorria diferentes
regiones:

koi amfiA@ev 1 dkor ovtod &ig OAnv v Zvpiav: kol
TPOCTVEYKAV ODTH TAVING TOVG KOKDG EYOVTOG TOKIANIG
voo01g Kol Pacdvolg cuveyoprévous, dutuoviLopévoug Kol
ceanvialopévoug Kol TOPaAVTIKOVS, Kol  €0gpdmevoev
a0TOVG.

“Ser lunatico”, al encontrarse entre una lista de términos relativos
a perturbaciones, quizas no hace referencia a mas que una afec-
cion, a saber, el nivel en que ésta se presenta (somatica, psiquica,
espiritual). Mateo puntualiza la diferencia entre endemoniados y lu-
naticos, asi parece que dista la definicion entre un concepto de otro.
De este pasaje, los demas evangelistas no aclaran mucho, hablan

2 Ver «The Online Liddell-Scott» http://stephanus.tlg.uci.edu/lsj/#eid=82432&context=Isj&action
=from-search 12.09.2018.

3 Ver «Lunatico», en Diccionario de la Lengua Espariola, Real Academia Espafiora - Espasa,
Madrid 20142,

“ gehnvialopévoug: participio plural sustantivado en acusativo.

5 «Se extendia el rumor de él por toda Siria: y le llevaban, todos los que tenian males, afligidos
de varias enfermedades dolencias, endemoniados, lunaticos y paraliticos, a los cuales sanaba»:
Mt 4, 24. Westcott (1885) Se utilizé dicha edicion porque es la que maneja la pagina Perseus,
material recurrido por estudiantes de Letras Clasicas.
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también de la fama de JesuUs que se extendioé por Siria y Galilea,®
pero no emplean las mismas palabras, mucho menos el término en
cuestion.

El hecho de que tengamos una palabra en plural proveniente de
un verbo, nos hace intuir que posiblemente no se trata de un solo
caso, sino que es probable que se trate de un hecho recurrente en
la region. Podria pasar desapercibido el pasaje si ceAnvialopon
solo se presentara una vez, pero, al tener una segunda aparicion,'”
nos permite acercarnos un poco mas al hecho e incluso nos aclara
a qué se enfrentd Jesucristo en el momento, en complemento con
los demas evangelistas.

2. Division del pasaje Mt 17, 14-21

Mateo narra laconicamente en 17, 14 - 21 un pasaje extraordina-
rio donde describe una posesion. Introduce la crénica en el momen-
to del regreso de Jesus del monte, después de su transfiguracion,
y la peticion de misericordia de un padre desesperado al ver sufrir
a su unico hijo (14-15). La parte central comienza con las fuertes
advertencias de Jesus hacia sus discipulos, asi como la liberacion
del chico (16-18). Concluye el episodio con el simil entre la fe y
el grano de mostaza, sefialando la grandeza de esta virtud con la
analogia de que, quien desarrolla esa virtud, podria incluso mover
montafas (19-20).

En la traduccion biblica de Agustin Magafia Méndez'® se advierte
la omisién del versiculo 21 en muchos manuscritos y su origen en el
texto de Marcos. A pesar de ello, él lo expone: «Pero esta clase de
demonios solo se echa fuera con la oracion y el ayuno».

Entonces, se cuenta no solo con la informacién sobre el padeci-
miento del chico, sino también subraya lo extrafio que es y la mane-
ra en que puede ser liberado de sus males.

® Lc4,37.Mc 1, 28; 34.
7 Mt 17, 14-21.
'8 La obra es A. MacaNA MENDEZ, Sagrada Biblia, San Pablo, México 1975, 1226.
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3. Sinopsis de los versiculos en los que se habla del
lunatico

Jesus recibe, tras bajar el monte, a un hombre desesperado que
se le acerca y pide la sanacion de su hijo, haciendo énfasis en que
sus discipulos no pudieron curarlo: KOptie, éAéncov pov tov viov,
Ot ceMvidleTon Kol kaK®G Exel, TOALAKIG Yap Timtel €ig TO
Op Kol TOAAAKIS €i¢ TO VOwp (Mt 17, 15).1°

Antes de liberar al chico, Jesus, molesto, reclama la incredulidad
de la generacion. Poco después, pide que le lleven al muchacho,
quien es liberado de inmediato, mediante la orden de Jesus hacia
el espiritu mudo (como lo menciona Marcos). Este hecho también
aparece en Lc 9, 38-43. y en Mc 9, 17-29, aunque no ocupan los
mismos términos, nos brindan mas informacion sobre lo que pudie-
ra ser un lunatico.

Segun Santiago Guijarro,?’ Mateo en estos versiculos hace refe-
rencia solo de la fe, si los discipulos hubieran creido, ellos mismos
habrian expulsado al demonio, mientras que en Marcos,?' si no pu-
dieron liberar al joven, fue porque se trataba de un caso especial y
desconocido para ellos. Marcos dice: kol amekpifn avTd €ic €k
00 dyAov AdoKaAe, fjveyka TOV VIOV HOL TPOS GE, EyovTa
vedpa dAaAov.?

Asi mismo, Lucas, menciona sintomas que nos hacen pensar en
la posibilidad de que se trate de epilepsia, o de esquizofrenia. En-
fermedades no suficientemente conocidas entonces. Segun Guija-
rro: kol 1000 mvedpa AapPavel avtdv, kai EEEpvng kpalet, kol

' «Sefior, ten compasion de mi hijo, el cual es lunatico y sufre horriblemente; porque muchas
veces cae a la lumbre y otras muchas veces cae al agua», reportado en A. MAGARA MENDEZ (ED.),,
Sagrada Biblia.

20 Ver S. Guwarro OporTto, Comentario al Nuevo Testamento, La Casa de la Biblia, Salamanca
1995, 83.

2 Ver A. MacaRa MeENDEz, Sagrada Biblia, San Pablo, México 1975.

22 \ler Mc. 9, 17: «Entonces le respondié uno de entre la muchedumbre: ‘Maestro, te he traido a
mi hijo el cual tiene un demonio mudo’». reportado en A. MAGARA MeNDEZ (ED.),, Sagrada Biblia.
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OTaPACCEL AVTOV HETA APPOD Kol LOAG amoympel an’ adTod
cuvtpifov avTov.>

Podemos observar las diferencias en los términos utilizados por
cada evangelista. Mientras Mateo emplea ceAnvialetat, Lucas y
Marcos utilizan Tvedua, este Ultimo, ademas, agrega GA0AOV.

El término mvedpo, esencialmente significa “espiritu” y dAoAov
“sin palabras”.?* Un espiritu mudo posee al chico, y no sélo eso, le
provoca espumarajos, rechinar de dientes, rigidez y, ademas, reac-
ciona de manera violenta al acercarse a Jesus (ver Lc 9,42).

Marcos (Mc 9,17-29) lo describe de la siguiente manera:?® El mu-
chacho es presentado por su padre ante Jesus, pues asegura que
tiene un espiritu mudo, a diferencia de Mateo, quien no expone al
demonio que ha entrado en el chico. Esta caracteristica es de gran
utilidad, pues al comparar dicho espiritu con otros pasajes de pose-
siones, éste no habla. El padre José Antonio Fortea exorcista de la
Diocesis de Alcala de Henares, Madrid, describe en su obra Exor-
cistica la sintomatologia de un poseso.?

En su mayoria, los sintomas de posesion, al parecer de Fortea,
son claros por la informaciéon que da el mismo espiritu al usar su
capacidad de habla por medio de las cuerdas vocales del poseso.
Aun cuando el chico pudiera hablar, tratandose de un espiritu mudo,
su incapacidad le impedia comunicarse, sélo gritaba.

El padre del chico, sigue con la descripcion diciendo que cuando
dicho mvebpo se apodera de él, lo tira, espumajea, rechina los dien-

2 Le. 9, 39: «... y alli tienes tu que un espiritu lo arrebata, y repentinamente grita, lo sacude
terriblemente y echa espuma; y apenas se retira de él después de molerlo a golpes». Reportado
en A. MacarA Menpez (ep.),, Sagrada Biblia.

2 «dhorog», en G. W. H. Lawre, A Greek Patristic Lexicon, Oxford University Press, Oxford
1961, 69.

% Mc 9, 17-29.

26 Resumido en siete puntos: fastidio o furia ante objetos religiosos, blasfemias o insultos ante
los signos benditos, pérdida de consciencia con personalidad doble, caracter maligno, vuelta a la
normalidad de manera lenta, ausencia de delirios fuera de las crisis y sentimientos constantes de
tristeza. Ver J. ForTEA CucuruLL, Exorcistica, Dos Latidos, Benasque 2017, 98.
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tes y se queda tieso. Los sintomas pueden llevar a pensar, que se
trata de una epilepsia ténico-clonica?” (clasificacion posterior a los
tiempos de Jesus pero con una presencia clara de los sintomas que
menciona Hipdcrates).

Continta el relato de manera circunstancial, pues cuando a Jesus
le llevaron al muchacho, el espiritu se apoderé de él; se perciben
los sintomas antes mencionados (lo tir6 a la tierra y eché espuma-
rajos), reaccionando como los demas demonios al presentarse ante
Jesus (con la excepcion de la mudez), externa, por el miedo que le
provoca estar frente al Hijo del mismo Dios, fuertes reacciones.

Jesus pregunta al papa desde cuando pasa eso, éste responde
que desde pequefio y aporta el dato —ya dado por Mateo— de las
caidas al agua y al fuego, con el verbo dmoAéon?® traducido como
una oracion final: “para matarlo”.

Para sacar al demonio del poseso fue necesario que Jesus le
increpara, pero, al dirigirse a él, no solo usa @Aolov (mudo), sino
también K®@OV (sordo), era pues un espiritu sordomudo. Asi se
entiende que no escuchaba las oraciones de los discipulos, no pro-
feria su nombre, solo escuché a Jesus por ser quien era. Antes de
acatar la orden, derribé al muchacho, grité y lo atormenté por ultima
vez, dejandolo como muerto.

«Esta especie con nada se puede echar, sino con oracién» (Mc 9,
29) advierte Jesus, después de ser interrogado por sus discipulos.
Un exorcismo es una conjuracion,? por lo que el llamado lunatico,

27 Fase “tonica”: caracterizada como convulsion en la que el cuerpo se pone rigido, los brazos,
las piernas, la cabeza y el cuello se extienden, y las mandibulas se cierran de una manera fija.
Fase “clonica”: La persona cae al suelo, a veces profiriendo un grito ronco, y pierde la conciencia
durante unos minutos, la respiraciéon parece dificil o se detiene, el cuerpo se sacude, la saliva
puede acumularse en la boca, y la vejiga se puede vaciar. Eventualmente, los movimientos
espasmodicos disminuyen y la persona recupera la conciencia, algo desorientada y fatigada
de la actividad muscular intensa (Epilepsy Foundation, 2018). <http://www.efmny.org/epilepsy-
101-know-the-facts/languages/es/tipos-y-sintomas-datos-de-la-epilepsia/> 15.11.2018

2 3ra persona del singular, aoristo, proveniente del verbo amdAlvpt.

2 Cito de manera mas completa: «La esencia del exorcismo es la conjuracion, es decir, la orden
dada al demonio en el nombre de Jesus para que abandone ese cuerpo. El rito eclesiastico del
exorcismo contiene muchos ritos menores (la letania de los santos, liturgia de la Palabra, rezo de
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no escucha orden ni el cuestionamiento con el que se le pide que
se identifique.

Lucas, a estas alturas, matiza con el verbo kpalet (gritar) desde
que el hombre busca desesperado la ayuda del Sefor, ademas de
LLOVOYEVNG,* con esto no cabe duda de que las caracteristicas pre-
sentadas son reales, pues, al tener solo un hijo, la observacion del
padre se torna mas detallada y exacta, en cuanto a lo presentado
por su unigénito.

4. Xehnvidlopa en las fuentes clasicas

Vettius Valens, un astrélogo de Antioquia, que se ubica alrededor
del 160 d. C.,%' habla en su obra Anthologia de diversas curaciones
o enfermedades causadas por la alineacion de los planetas, las fa-
ses de la luna o el movimiento de las estrellas. En el libro Il espe-
cifica que la observacién de la luna en determinadas fases puede
causar locura y da el siguiente ejemplo:

Sirva de ejemplo: el Sol, Cronos, esta en Capricornio; la Luna en
Escorpio; Zeus en Leo, Ares en Piscis, Afrodita, Hermes en Acua-
rio, ascendente en Virgo, abundancia de fortuna en Escorpio, el
demon en Cancer. Entonces, Cronos, opuesto al demon que pro-
nostica lo intelectual y espiritual, examina la luna llena y su fase
precedente, el amo de la abundancia se opone al ascendente.
Tiene lesién en los lugares necesarios y sensibilidad en los pies,
pero, sobre todo, es un lunatico.*

la oracion dominical, etc.), pero su verdadera esencia es la conjuracién del demonio. Las oracio-
nes dirigidas a Dios son deprecativas, es decir, se le suplica. Mientras que al demonio nunca se
le pide nada, sino que se le conjura, esto es, se le ordena. Y se le ordena por el poder sacerdotal
o por el poder inherente en el mismo nombre de nuestro Redentor» J. ForTEA CucuruLL, Summa
Daemoniaca, Benasque 2014, 107.

% Significa «Unigénito».

31 «Summaries of the Contents of the Four Principal Treatises» en Project Hindsight, http://www.
projecthindsight.com/products/greek%20summaries/valens.html 20.10.2018.

2 "Eotm 8¢ émi vmodeiypatog “Hiog Kpdvog Alyokepw, Tekqvn Zkopmie, Zevg Afovtt,
Apng Tyxbvowv, Appoditn ‘Epuiig Ydpoyxow, dpookorog Maphéve: 6 pev kiipog Tig toyms
Troprie, 6 daipmv Kapkive. qvaviiddn ody 1@ Saitovi 1o Slavontikdv Gmotelodvet Kol
YooV Kpdvog kai tv TaveEAvov Kol Vv TpoyevorEVIV PActY KOTOTTEVGEY, O d& KOPLog
70D KMjpov VavTIOO T GPOcKOT®. EYE HEV 0LV Kol TTEPL TOVG GVAYKAIOVG TOTOVS Givog
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El término £€oeAnvidcOn en 32 persona singular de aoristo, refie-
re a una persona que, tras observar el cambio de fase de la luna,
como consecuencia, generd una especie de locura. No hay mayo-
res sintomas de la locura del hombre, solo hay nuevamente una
relacién estrecha con el astro y es evidente un dafio, tanto mental
como fisico, en quien lo padece. Dependeran del autor los variados
sintomas, el comportamiento y dafios del lunatico.

En otras fuentes el término aparece gracias a las explicaciones o
comentarios, casi siempre, al Evangelio. Uno de los principales en
comentar a qué se refiere Mateo cuando habla del lunatico es San
Juan Cris6stomo, quien cree en la posesion del pasaje, pero sugie-
re no hacer diferencia entre los demonios, pues toda posesion debe
ser tratada de la misma manera: «Ahora bien, esta casta de demo-
nios —afadio el Sefior— no sale, sino por la oracién y el ayuno. Lo
cual decia de toda especie de demonios, no solo de los lunaticos» .33

Por otra parte, es muy puntual cuando trata el actuar del lunatico
y especifica: «Por lo demas, no hay por qué turbarse de que llame
el evangelista lunatico al endemoniado, pues se trata de opinion del
padre».34

Entonces segun Cris6stomo, estamos ante una posesion que se
trata con ayuno y oracién, como deberian las demas ser tratadas, y
que el hecho de nombrarlo “lunatico” es indistinto.

Por su parte, Origenes parece no dar mucha importancia al tér-
mino y dice:

Si los primeros que pusieron nombres a estos hechos, nombra-
ron la enfermedad de la epilepsia “seleniasmoén” o no, juzgalo tu
mismo.

kol Tod®V aicnow, E€apétwg d¢ éoenvidetn Vett. Val. 113, 10 Thesaurus Linguae Graecae,
The Packard Humanities Institute, The Perseus Project and others.1999-2007.

33 T0 8¢ Y€vog TODTO OVK EKTOPEVETAL, €1 1) £V TPOGEVYT Kol vNoTelQ” TO TV Sopovemy drav,
0V 10 TV ceAnvialopévav Aéyov uoévov (Traduccion de Ruiz Bueno, Daniel, 1958). vol. 1, 738.
3 gl 8¢ oenvialopevov KoAel, undév eofndiic: tod yap moTpdg Tod dopovdvTog E6TV 1 GOV
(Ruiz Bueno, Daniel, 1958). vol. 1, 739.
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El padre del epiléptico, quiza el angel que le fue asignado (si es
que cada alma humana elegida esta puesta bajo el cuidado de un
angel <como bajo un padre>), es justo que [ore] por su hijo al mé-
dico de las almas, para que lo libere, si es que no pudo ser sanado
de su padecimiento por la palabra inferior de los discipulos.®®

Sin embargo, aunque deja a juicio propio la definicion de
celvialopevog, nos conduce con la segunda parte a mantener
la postura de la liberacién del alma tras ser tomada por un espiritu
maligno. Parte importante de la exégesis es el camino que marcan

los verbos del pasaje: “reprendid”, “salié el demonio” y “fue curado”.
5. La émunyia

La émAnyia es un término que data de la época de Aristoteles,
aunque hay vestigios del conocimiento de la enfermedad, desde
mucho antes, en las tablas de Sakikk (1067 a. C.), donde se le
conoce como «la enfermedad de las caidas».*® Después, en 400
a. C., Hipdcrates describe la enfermedad con sintomas y remedios,
pero no usa la palabra émAnyo, sino que sigue llamandola igpnc
vodoov,* no porque creyera en lo sagrado de dicho mal, mas bien
porgue no existia una palabra que la definiera.

A propésito de la enfermedad sagrada, he aqui lo que ocurre: me
parece que no es en modo alguno mas divina ni mas sagrada que
las demas enfermedades, sino que tiene una causa natural. Pero
los hombres creyeron que su causa era divina o por ignorancia o
por el caracter maravilloso de la dolencia, que no se parece en
nada a las otras enfermedades [...] Ahora bien, si se ha de con-
siderar divina por sus rasgos extraordinarios, seran muchas las

% gl 8¢ ol mpdrTol Bépevol 10 OvOpoTa TOIG TPAYHAGT S TOWDTOV TL AVOUACAV TO TiiG
EmANyiog T0og cEAVINGHOV 1| [}, Kol a0TOG EMIGTNGELS.

IMotnp 8¢ T0d ceknvialopévou taya O Aoymv avtov dyyedog (glye maocav Aektéov avOpmmivny
Yyoynyv Vo Tvt TeTaxBot dyyE® <mdg vmd Tt matpi>), AEIdY OG TEPL LIOD TOV 1UTPOV TMV
YoV, tva adtov pdontat pn duynBévta ard Tod V70 8¢ £6TEPOL AdYOL TOD £V TOiG HadnToig
Bepamevdijvar ano tod mibovc. Origenes, Comm. in Mt. t. 1. 01591.

% A. FEriA VELAscO, Epilepsia: Aspectos neurobioldgicos, médicos y sociales, UNAM, México
1997, 9.

37 Enfermedad sagrada.
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enfermedades sagradas, y no una sola, porque yo demostraré que
aquellas otras a quienes nadie considera sagradas no son menos
extraordinarias ni prodigiosas.®

Hipocrates nos exhorta a no pensar en la intervencion de una
divinidad (sin nombrar una en especial), pues es una enfermedad
que, aun pareciendo fuera de lo comun, sigue siendo un mal a nivel
fisico y mental. Mas adelante, en el libro IX, 1 de La enfermedad
sagrada, Hipdcrates usa el verbo énilapfdave, de donde se sugiere
la procedencia del término epilepsia. Se nos ofrece “sufre” como
traduccion para dicho verbo; partiendo de ello, la definicion de “epi-
lepsia” seria, sin mayor problema, un sufrimiento o padecimiento:
"Hv 6¢ €mi v xapdinv momontot O Katdppoog TV mopeiny,
TaApog miappdvel kol aocpa, to ot)fea dapbeipetat, Eviot
0¢ kol Kveol yivovtor (Hip., Aph. 3, 22).%°

En el primer volumen del Corpus Hippocraticum se encuentran
tanto el tratado de La enfermedad sagrada, como los Aforismos,
donde si usa el término €My

Tod 8¢ pHvorndpov, Kol T@dV Beptvdv T TOAAA, Kol TUPETOL
TETOPTOIOL, Kol TAOVITEG Kol OTMAfves, kol DOpwmes, Kol
eBictec, Kol atpayyovpial, kol Aetevrepion, kai ducevtepiot,
Kol ioyudoeg, kol Kovayyal, kol dofuoto, kol ileol, kol
Emumyrion, Kol T0 Povikd, Kol To pehoyyoAtkd (Hip., Aph. 3,
22).40

Al traducir la enumeracion de estas enfermedades, es casi impo-
sible pasar por alto la literalidad del término. Por lo que, en la mayo-
ria de las traducciones, encontraremos “epilepsia”. Curiosamente,

38 Libro I, 1. HipocraTES, Tratados médicos: Sobre la enfermedad sagrada, (trad. de J. ALSINA),
Anthropos, Barcelona 2001, 115.

3% «Si el flujo avanza hacia el corazén, el enfermo sufre palpitaciones y asma, y se le oprime el
pecho; algunos incluso se vuelven jorobados» (traduccion de J. ALsINA).

40 «En el otofio se ofrecen muchas de las referidas enfermedades de estio, y ademas de las ya
dichas, cuartanas, males del bazo, disurias, hidropesias, vélvulos, vémitos, tisis, esquinencias,
lienterias, asmaticos, paroxismos, crueles disenterias, fiebres indeterminadas, ataques de epi-
lepsia, sciaticos abscesos, manias, melancolias [...]» Traduccion de M. CasaL Y Acuabo, 1818,
61), en HipocraTES, Tratados Hipocraticos, Vol. 1, C. Garcia GuaL (Ed.), Gredos, Madrid 1983).

127



Selene Arroyo Hoyos

nos habla de las estaciones del afio; el fin del otofio es en octubre
y trae consigo Super lunas.*' Debido a esto, cabe pensar en una
influencia lunar sobre la frecuencia de los sintomas de dicha enfer-
medad, ya que los antiguos desarrollaron muy bien sus hipotesis
por medio de la repetida observacion.

Ya era concebida una enfermedad comun por los cambios esta-
cionales y la luz que proviene de la luna. Su reflejo, probablemente,
era tal que causaba convulsiones. La epilepsia parece constante
en los Problemata de Aristételes, donde se expone mucho de la
enfermedad, pero cuando se usa, como tal, el término éniqya, la
mayoria de los traductores prefieren ser literarios:

¢ Por qué no se produce sudor ni cuando la gente esté en tension
ni cuando se contiene el aliento, sino mas bien cuando se suelta?
¢ Es porque el aliento contenido llena los vasos sanguineos de tal
modo que le impide salir, como pasa con el agua de las pipetas
cuando alguien bloquea la salida del agua estando llenas? Pero,
cuando el sudor sale, es abundante porque se ha ido acumulando
poco a poco durante la misma retencién.*?

En el Stedman’s Medical Dictionary se define la epilepsia como un
trastorno crénico caracterizado por un flujo neuronal excesivo, inclu-
ye convulsiones generalizadas y momentos de conciencia alterada.
Por lo que, supongo, se le asigna al lunatico dicho padecimiento.

41 Cuando el perigeo (punto de la orbita lunar en el que existe menos distancia con respecto
al centro de la tierra) y la primera luna llena coinciden, la vemos mas grande y mas brillante.
B. CaRroLINA ARIAS, «Las lunas de octubre y demas fendmenos para este otofio» en Instituto de
Astronomia de la Universidad Nacional Auténoma de México, México 2017, https://www.elsolde-
puebla.com.mx/doble-via/ciencia/las-lunas-de-octubre-y-otros-fenomenos-astronomicos-para-
este-otono-2280510.html 17.08.2018.

42 Ao ti obte cuvteivovoy obte KoTEYOLGoL TO mvedpa Yivetal i0pmg, GAAL HdALOV dvielow;
1} 611 10 mvedpa Kateydpevov TANpol Tag PAERaG, Bote KwAveL E&lévar, B¢ mep TO Ddwp TO
€K T@V KAeWVIpdY, Ot TANpEL; oboag EMAGRN Tic. dtav 6€ £EEAON, TOAVG yiveTan did TO v
a0t} éminyia abposOijvar kot Lkpov. J. BARTHELEMY, Les problémes d’ Aristote, 1891, trad.
SAncHEz MILLAN, Ester, Paris 2016).
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El epiléptico, al sufrir convulsiones, no tiene una consciencia au-
todestructiva, lo que es claro en el lunatico, pero no por él mismo,
sino por quien lo posee.

6. Diferencias entre lunatico y epiléptico

La definicién de epilepsia tiene cierta similitud con lo que puede
definirse como lunatico:

La epilepsia es una enfermedad cerebral crénica que afecta a
personas de todo el mundo y todas las edades. Es una de las
enfermedades conocidas mas antiguas, y ha estado rodeada de
temores, desconocimiento, discriminacion y estigmatizacién social
durante siglos. Esta estigmatizacion persiste hoy en muchos pai-
ses y puede influir en la calidad de vida de los pacientes y sus
familias.*

Sin embargo, para apoyar las diferencias, Hipocrates sugiere de-
jar a la magia fuera de contexto. Desde entonces, se trabaja en una
medicina apoyada en fendmenos de la naturaleza explicados me-
diante razones y experimentos. El médico toma conciencia de las
causas de la enfermedad e intenta curarla con un método efectivo,
dejando de lado cualquier elemento magico o religioso sin suprimir
la tradicion médica antigua.**

Considero que es suficiente la informacion que brindan los evan-
gelios para describir la posesién presentada por el muchacho luna-
tico. Es un espiritu con caracteristicas diferentes, es sordomudo,
no es sencillo llegar a él, no escucha érdenes y busca la afectacion
mayor en el cuerpo del poseso. Provoca movimientos bruscos en el
chico que se tuvo a bien traducir como “convulsiones”, de aqui que
se suponga una epilepsia. Sin embargo, sostener la interpretacion

4 Organizacion Mundial de la Salud, “http://www.who.int/es/news-room/fact-sheets/detail/epilep-
sy” 28.11.2018

4 Cf. National Geographic Espafia “https://www.nationalgeographic.com.es/historia/grandes-
reportajes/la-medicina-en-la-grecia-antigua_7023/4” 11.11.2018
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médica resta lo extraordinario del pasaje, donde esta claro un matiz
demoniaco atendido en su momento.

El ultimo versiculo recomienda que esos espiritus, al no ser co-
munes, requieren ayuno y oracion; no un interrogatorio previo, ni
ordenes, sino una entrega espiritual.

Al comprender que la enfermedad de la epilepsia se da a nivel
somatico y la afectacion del lunatico es a nivel espiritual, a pesar de
sus similitudes, se puede aseverar la distincion.

Conclusiones

Retomando la problematica principal, tengamos en cuenta que
para el caso del muchacho lunatico, se requiere de liberacién. A ma-
nera de propuesta, la diferencia entre curacion y liberacion depende
del nivel en el que se da, sea somatico o espiritual; sin embargo, no
dejan de ser sanaciones.

Jesucristo siendo Rey, vino a proclamar la grandeza de su Reino,
sirviendo al préjimo y ensefiando que los uUltimos seran los prime-
ros. Entre sus favores, auxili6 a gente que poseida por un espiritu
inmundo, sufria a tal punto que recurria a El, pues se corrian los
rumores de que podia llevar a cabo tales tareas con eficacia.

Las liberaciones forman parte de los milagros de Jesus sobre la
tierra. En numerosos versiculos se narra un incremento en la activi-
dad demoniaca, por la presencia del Hijo de Dios sobre la tierra. Asi
pues, se presentaron numerosos posesos frente a Jesus vy, al acer-
carse, blasfemaban o, simplemente, como el lunatico, se retorcian.
El pasaje presenta un hecho extraordinario reconocible en cualquier
version del Evangelio.

Un lunatico es, pues, un poseso increpado por Jesus mismo en

Mc 9, 25: «Espiritu sordo y mudo, yo te lo mando: sal de él y no
entres mas en él». No vemos al Hijo de Dios realizando una cura-
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cion, pues no hay necesidad de ello, sino un exorcismo, segun Juan
Chapa.*

La historia del término ceAnvidlopon abre un panorama bifocal.
Por un lado, tenemos la magia de la religion en la antigua Grecia,
males causados por Selene (divinidad lunar) y por otro, la carga de-
moniaca con la que se narra en el evangelio. Es probable que estas
dos vertientes sean la causa de una traduccion menos extraordina-
ria, mas técnica (o sea, mas entendible para todos).

El sacerdote italiano Sante Babolin, conocido como el “exorcista
de Padua”, asegura que el mal no es una abstraccién y puntualiza
la fragilidad humana que, tarde o temprano, tiene que enfrentar el
mal como privacion.

El tema de las posesiones causa animadversién en ciertas per-
sonas, e incluso en personas religiosas. Pero, si la Palabra de Dios
las expone como hechos reales y el mismo Cristo otorga el poder a
sus discipulos de expulsar demonios (Mt 10, 8), debemos ser ple-
namente conscientes de la veracidad de los pasajes y traducirlos
como lo que son.

4 J. CHaPa, «Exorcistas y exorcismos en tiempos de Jesus», en R. AGURRE (ed.), Los milagros
de Jesus. Perspectivas metodolégicas plurales (Asociacion Biblica Espafiola 39), Verbo Divino,
Estella 2002, 141.

4 D. Rawmos, ACI Prensa. (El diablo es una figura simbélica? Exorcista de Padua responde a
Superior General Jesuita. https://www.aciprensa.com/noticias/el-diablo-es-una-figura-simbolica-
exorcista-de-padua-responde-a-superior-general-jesuita-83071, 2017.
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Resumen:

En el pasado nimero de QOL presenté la primera parte de la sintesis de
mi tesis doctoral en Teologia Biblica. Ahora, sintetizo la primera parte de
su primer capitulo, resaltando sus elementos esenciales. En el siguiente
numero de la revista resumiré la sequnda parte del capitulo 1, asi como
la sintesis de los capitulos 2 y 3 de la tesis, y en otro numero de la revista
presentaré la sintesis del cuarto capitulo y de las aportaciones teol6gicas
de la investigacion en su conjunto.

Abstract:

In the precedent Qol publication | have submitted the first part of my in-
vestigation to get the doctorate in Biblical theology, where | presented the
particular features of the exegetical methodology that | have elaborated to
approach to the Pauline text 2Corinthians 12:1-10. Now, | offer a synthesis
of the first part of my doctoral dissertation, where | expound the univocal
perspectives, which try to explain the phenomena that surround the mysti-
cal experiences form the exclusive neuroscientist horizon, and | propose
two ways of explanation derived from this approach.

Palabras clave: Experiencia mistica, experiencias cercanas a la muerte,
Neurociencia, Apostol Pablo.

Key words: Mystical experience, Near-Death Experiences, Neuroscien-
ce, Paul the Apostle.

La primera parte de la tesis doctoral ofrece un estado de la cues-
tion relativo a las perspectivas mas difundidas en la postmoderni-
dad occidental en torno a las posibles explicaciones del fenédmeno
mistico (experiencias y relatos relativos a ellas). De tal estado de la

" El autor es Doctor en Teologia Biblica por la Universidad Pontificia de México. Actualmente es
profesor de Nuevo Testamento y de Hermenéutica Biblica en el area de Teologia Biblica de la
misma universidad. Su correo electronico es ricah_2004@hotmail.com.
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cuestion surge la justificacion para presentar una propuesta de in-
terpretacion del texto paulino del “arrebato al tercer cielo o paraiso”
(2 Cor 12,1-10) en el que se centra mi investigacion.

1. Estado de la cuestion

Perspectivas actuales que interpretan los reportes de experien-
cias misticas y su lenguaje

Introduccion

En la actual sociedad occidental posmoderna hay un conflicto de
interpretaciones de textos misticos religiosos y de relatos de ex-
periencias espirituales en general. El debate se da entre las pers-
pectivas mas divulgadas tanto en ambientes académicos como en
la sociedad en general. Algunas de ellas vienen de fundamentos
cientifico-empiristas, con pretension de objetividad, y otras, en cam-
bio, validan cualquier interpretacion subjetiva, y se basan en princi-
pios de hermenéuticas filosoficas equivocistas basadas en la idea
de que no existen principios que sustenten una interpretacion Unica
y objetiva de tales experiencias. Aunque ambas posturas sean mu-
tuamente excluyentes, son ampliamente difundidas en la sociedad
y reflejan las orientaciones principales que se promueven hoy en
diversos ambitos académicos.

Por otro lado, en la Sagrada Escritura se encuentran muchos
sobre experiencias de encuentros con Dios o con su misterio. En
las épocas de los hagiégrafos tales textos eran leidos como narra-
ciones sagradas que testimoniaban la bondad de Dios a favor de
algunos miembros de su pueblo, y solian ser interpretados como
legitimacion de la autoridad de algun profeta o enviado de Dios de
cara al resto de la comunidad creyente. Uno de los ejemplos bibli-
cos mas comentados en la historia de la exégesis ha sido el llamado
“arrebato de Pablo al cielo”, descrito en 2 Cor 12,2-4, que se en-
marca en una subseccion de dicha carta, que se comprende en el
pasaje 2 Cor 12,1-10, que vemos a continuacion.
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1.1 El texto 2 Cor 12,1-10 y comentarios introductorios

Comienzo esta sintesis presentando el texto paulino para que el
lector se vaya familiarizando con él. La traduccién es mia:

" Es necesario estar orgulloso, aunque no sirve de nada, pero ven-
dré a las visiones y revelaciones del Sefior. 2 Conozco a un hom-
bre en Cristo, que hace catorce afios, si en el cuerpo, no sé, o si
fuera del cuerpo, no lo sé, Dios sabe, fue arrebatado este hasta
el tercer cielo. ® Y sé que este hombre, si en cuerpo o fuera del
cuerpo, no lo sé, Dios sabe, * fue arrebatado al paraiso y escuché
palabras inefables que no es posible a un hombre decir.

5 Sobre este tal, me enorgulleceré, pero de mi no me enorgullece-
ré, sino en las debilidades. © Pues si quisiera enorgullecerme, no
cometeria engafio, pues diria la verdad. Pero me estoy retenien-
do, para que alguien no hable demds sobre mi acerca de las cosas
que ve u oye de mi, 7 aun con la sublimidad de las revelaciones.
Por tanto, para que yo no me exalte, me ha sido dado un aguijon
en la carne, un mensajero de Satanas, para que me abofetee,
para que no me exalte.

8 Tocante a esto, he suplicado al Sefior en tres ocasiones, si lo
pudiera quitar de mi. ® Y El me dijo, “Te basta mi gracia, pues la
fuerza es perfeccionada en la debilidad”.

Asi que mas alegremente me enorgulleceré por mis debilidades,
para que el poder de Cristo habite en mi. ° Por eso, me complazco
en debilidades, en maltratos, en privaciones, en persecuciones, y
en angustias, por Cristo; porque cuando soy débil, entonces soy
fuerte.

El autor del pasaje es san Pablo, quien, al final del discurso de
los capitulos 2 Cor 10-13 relata algunas experiencias de visiones y
revelaciones que dice haber recibido del Sefior. El texto es paradig-
matico en la historia de la literatura mistica cristiana, pues diversos
autores misticos lo han comentado por miles de afos.
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Para abordarlo desde una hermenéutica biblica equilibrada, he-
mos de reconocer que el pasaje contiene Palabra de Dios en len-
guaje humano. Es necesario leerlo no solo como portador de un
mensaje divino, sino como un texto elaborado por un hombre de
fe, y que lo dirigid a una comunidad de fe, por lo que hace de la
Iglesia el lugar propio para su comprension. Valiéndose de recursos
literarios y culturales conocidos por sus lectores originales, Pablo
redactd y colocé este relato dentro de un discurso que les dirigio,
en el marco de una situacién comunicativa especifica, que es el
conflicto que él tenia con algunos miembros influyentes de la comu-
nidad corintia.

En esta pericopa Pablo empled un lenguaje que exige una ex-
plicacidon coherente con la naturaleza del discurso. Toda interpre-
tacion del pasaje debera considerar sus contextos y factores. En
mi investigacion ofrezco una interpretacion que juzgo adecuada y
competente, pues toma en cuenta la fuerza comunicativa de la peri-
copa, su situacion pragmatica, y exije la competencia pragmatica y
comunicativa del lector para que se convierta en lector competente.

El pasaje comprende dos micro relatos en paralelo que aluden
a una misma experiencia de Dios, donde Pablo dice que fue arre-
batado al tercer cielo o paraiso (vv. 2-4), y alli escuch6 palabras
inefables que no se pueden comunicar (aunque no explica por
qué). Después, menciona que recibid una espina en la carne para
que no se enorgulleciera de sus revelaciones (v. 7), y que en tres
ocasiones suplicé a Dios que le quitara esa carga dolorosa en su
cuerpo, a lo que Dios respondié que su gracia le bastaba para ma-
nifestar la grandeza divina a través de su debilidad humana (vv.
8-9). Considero que el Apdstol se vale de un lenguaje figurado y de
algunos recursos de expresiéon conocidos por él y sus destinatarios
para contar sus experiencias misticas.? Teniendo en cuenta estos

2 Una investigacion exegética sobre un texto biblico debe partir ofreciendo un estado de la cues-
tion, sintetizando los estudios metodoldgicos y tematicos de diversos autores realizados sobre
el pasaje biblico. Por lo general, se resumen esos estudios para recalcar las conclusiones a las
que han llegado los diversos intérpretes. Sin embargo, un balance de esa naturaleza lo ofreceré
cuando aborde la exégesis del pasaje. Por ahora, solo presento un panorama de las lineas de
interpretacion que se manejan mas en la sociedad con el fin de que nos ubiquemos en nuestro
contexto actual.
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elementos introductorios, expongo en sintesis las perspectivas en
conflicto que se promueven en ambientes sociales y académicos en
la actualidad, comenzando por la univocista.

1.2 La perspectiva univocista ante el fenédmeno mistico

La primera perspectiva que abordo es la neurocientifica, que se
funda en conocimientos que los cientificos han adquirido sobre
el funcionamiento del cerebro y el modo como este procesa toda
experiencia humana. Esta perspectiva pretende dar razén de los
contenidos de los textos que aluden a experiencias misticas, consi-
derando que solo hay una explicacién posible y valida para ellas: la
explicacion fundada en el funcionamiento del sistema nervioso. Por
esto, llamo a esta perspectiva una via univocista® de interpretacion.
Sus fundamentos son de caracter fisioldgico, por lo que son ajenos
a un proceder hermenéutico propio del estudio de textos polisémi-
cos. Es comun ver que diversos empiristas pretenden suplantar la
inteligencia de la fe con principios cientificos para dar razén de los
fendmenos religiosos. A continuacion, explico los fundamentos de
la neurociencia.

1.2.1 La neurociencia *

La neurociencia estudia el sistema nervioso y sus enfermedades.
Comprende dos disciplinas basicas complementarias: la neuroana-
tomia y la neurofisiologia. La primera se centra en el estudio de
las estructuras del sistema nervioso; las aborda desde los puntos
de vista descriptivo, topografico y clinico. La segunda estudia las
funciones naturales de dichas estructuras, asi como de la actividad
bioeléctrica del sistema nervioso central, periférico y auténomo, y
los efectos que se producen en el sistema nervioso al padecer le-
siones. Existe, ademas, una rama reciente, que es la neurociencia

3 A dicha perspectiva, que pretende univocidad en la explicacion, la llamo “via univocista”, si-
guiendo la categorizacion propuesta por el fildsofo Mauricio Beuchot. Ver M. BeucHor, Tratado de
Hermenéutica Analégica, UNAM, México 2015°, 13.

4 Para las definiciones y descripciones de la neurociencia y ciencias implicitas, me baso en D.
RepoLAr RipoLi, Neurociencia Cognitiva, Editorial Médica Panamericana, Madrid 2015.
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cognitiva, la cual estudia los procesos neurolégicos involucrados en
el acto de la cognicion.

La neurociencia pretende explicar toda experiencia subjetiva des-
de categorias fisiolégicas relativas al funcionamiento del sistema
nervioso humano. Dentro de sus fundamentos explico su marco
tedrico y los objetos de estudio de sus disciplinas implicitas con el
fin de exponer dos tipos de fendmenos similares a las experiencias
misticas que se suelen explicar a la luz de la neurociencia: 1) las
experiencias de estados alterados de conciencia (EAC)® analizadas
en laboratorio, y 2) las experiencias cercanas a la muerte (ECM). Al
final de la seccidn, ofreceré una valoracion sintética de tales aproxi-
maciones dentro de la perspectiva univocista.

A. Marco tedrico de la neurociencia °©

El marco tedrico de la neurociencia se determina por los aportes
de la neuroanatomia y de la neurofisiologia, y comprende el cuerpo
humano como una especie de maquina electrobioldgica. El neurd-
logo espariol Francisco J. Rubia, dice que la neurociencia, al estu-
diar los procesos cerebrales y sus estructuras, considera la mente
como «la visién subjetiva de procesos objetivos que tienen lugar
en nuestro cerebro».” Asi, Rubia afirma que todas las experiencias
religiosas tienen una base organica cerebral, por lo que todo estado

5 La relacion entre un “estado alterado de conciencia” (EAC) y practicas extaticas en contex-
tos religiosos fue analizada cientificamente por primera vez por Erika Bourguignon y Michael
Winkerlman. Ambos especialistas documentaron los patrones sociales que se relacionaban con
diversos tipos de EAC y definieron algunas categorias, como posesioén de espiritus, chamanismo
y ejercicio de actividad de médiums, por las que clasificaron las diversas practicas extaticas en
una comunidad. Bourguignon y sus colaboradores entendieron que al menos un tipo de EAC ha-
bia sido “institucionalizado” para fundamentar religiosamente casi todas las sociedades antiguas.
Para profundizar la relacion EAC - practicas extaticas religiosas, ver E. BourguIGNON, Religion,
Altered States of Consciousness, and Social Change, Ohio State University Press, Columbus
1973, 3-35. Por otro lado, Krippner catalogé veinte tipos de estados de conciencia, de entre
los cuales identifica el Estado de conciencia expandida como el mas parecido a la experiencia
mistica. Consultese S. KrRIPPNER, «Estados Alterados de Conciencia», en J. WHITE (ed.), La Expe-
riencia Mistica, Kairés, 20108, 23-28, en especial, 27-28.

% En estas descripciones basicos también sigo a D. ReboLAr RipoLi, Neurociencia Cognitiva...,
salvo cuando se indique alguna especificacion.

7 F. J. RuBia, La conexibn divina. La experiencia y la neurobiologia (Booket Ciencia), Ediciones
Culturales Paidés, México 2016, 149.
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espiritual tiene un correlato funcional, a nivel de una «morfologia
fundamental», que ocurre en el cerebro humano.

La rama de la neurofisiologia estudia el funcionamiento de los
elementos constitutivos del sistema nervioso. La neurociencia ve al
cerebro como el tnico creador subjetivo de cualquier experiencia,®
porque interpreta la informacién que recibe mediante los impulsos
eléctricos y nerviosos producidos en las redes neuronales. Dichos
impulsos se dan en los érganos del cuerpo, tanto al recibir informa-
cion del exterior, como cuando producen informaciéon de manera in-
terna, mediante procesos fisiolégicos. Los procesos neuronales son
producidos por los neurotransmisores, que son elementales para
la bioquimica cerebral. Ademas, la neurociencia estudia el flujo de
diversas hormonas que en el torrente sanguineo y como alteran el
funcionamiento del cerebro, del corazon, del sistema nervioso cen-
tral, y de los sistemas simpatico y parasimpatico.

En esta primera parte del primer capitulo de la tesis, expongo la
composicién y el funcionamiento del sistema nervioso humano,®
pero me centro, de manera especial, en el cerebro, sus hemisferios
y lébulos. El cerebro desarrolla los procesos del pensamiento, asi
como de la actividad motriz o endécrina de todo el cuerpo; recibe los
impulsos nerviosos que vienen del sistema de sensores de los 6rga-
nos, los selecciona, los coteja y los organiza; ademas, elabora las
informaciones de llegada, las cataloga y las almacena como recuer-
dos. Los hemisferios cerebrales regulan las conductas por medio de

8 El concepto de experiencia en neurociencia implica dos factores: 1) la recepcion de los esti-
mulos sensoriales (cosa que sucede en los sensores que estan en los 6rganos sensoriales), y 2)
la decodificacion de los impulsos nerviosos. Estos impulsos van de los 6rganos sensoriales a la
corteza cerebral, pasando por las areas de asociacion; lo cual es posible solo gracias al entrama-
do de miles de millones de redes neuronales. La experiencia es el resultado de la interpretaciéon
integral de todas las decodificaciones de los impulsos nerviosos recibidos en la corteza cerebral.
El limite actual de la neurociencia es que desconoce como las neuronas codifican, transmiten
y decodifican tales impulsos nerviosos. Es decir, ain no se sabe cémo las neuronas generan
ideas, conceptos, impresiones, emociones, etc., a partir de meros pulsos eléctricos.

¢ En las siguientes descripciones de la composicion y funcionamiento del sistema nervioso y de
cada una de sus partes, seguimos a A. RicutTi, Atlas ilustrado de Anatomia, Susaeta, Madrid
2002, 76-95, salvo cuando algun dato especifico cite otra fuente. Para estudios mas especiali-
zados, ver J. C. MarTIN, Neuroanatomia. Texto y Atlas, Mc Graw Hill, México 2013*; D. RepoLAR
RipoLi, Neurociencia Cognitiva, Editorial Médica Panamericana, Madrid 2015.
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conexiones complejas.'® Ambos hemisferios trabajan para procesar
y coordinar informacion, asi como para realizar actividades y habili-
dades diversas, tanto cognitivas como motrices.™ También en esta
parte de la investigacion explico brevemente la configuracion y tra-
bajo de la corteza cerebral, la actividad de los I6bulos cerebrales, de
la corteza auditiva primaria y del area de Wernicke, especializada
en el procesamiento y en la comprension del lenguaje’.

B. Modalidades de experiencias extadticas estudiadas por la
neurociencia

En esta seccion de la investigacion expongo dos tipos de expe-
riencias extaticas que son explicadas desde estas bases neurofi-
siologicas del sistema nervioso: 1) Las experiencias de éxtasis y de
otros EAC producidos por estimulacion externa, en experimentos o
procesos autodeterminados (oracion, meditacion). Se trata de ex-
periencias que surgen por estimulaciones que suscitan la hiperac-
tividad de algunas partes del encéfalo; 2) las ECM, que han sido
reportadas por diversos pacientes tras recuperarse de situaciones
criticas de alto riesgo.

B1. Experiencias de éxtasis y de otros EAC observados en
laboratorio

En este apartado expongo brevemente algunos estudios realiza-
dos por especialistas en medicina a personas que acompafiaron
en un proceso que generd un EAC, o bien, se les indujo un éxtasis
por medio de ingestion de drogas, o se les estimularon los I6bulos
temporales. Los experimentos se destinan a conocer mas sobre la

0 Cf. J. C. MarTIN, Neuroanatomia. Texto y Atlas, Mc Graw Hill, México 20134, 13.

" Cf. G. Acuapo, «Fonologia», en F. CueTos (ed.), Neurociencia del Lenguaje. Bases neuroldgi-
cas e implicaciones clinicas, Editorial Médica Panamericana, Madrid 2015, 54.

2 También colabora en la produccion y el procesamiento de la significacion del lenguaje el area
de Broca. Cf. J. M. FusTer, Neurociencia. Los cimientos cerebrales de nuestra libertad, Paidos,
México 2015, 249. En afios recientes se han logrado avances extraordinarios en la investigacion
de las zonas del cerebro que participan en el procesamiento del lenguaje escuchado. Gracias a
los estudios por neuroimagen, sabemos que, cuando el cerebro procesa el lenguaje, se activan
las areas de Broca y Wernicke, asi como zonas de los Iébulos temporal, parietal y frontal del
hemisferio izquierdo, al igual que zonas del hemisferio derecho, y estructuras subcorticales como
el tAlamo o los ganglios basales. Ver F. Cuetos, «Prefacio» e «Introduccién», en Ip., Neurociencia
del Lenguaje..., viiy 9-13.
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actividad cerebral que se realiza durante estados de éxtasis y otros
EAC.

Las modalidades de los experimentos controlados son tres: 1)
meditacion religiosa profunda; 2) intoxicaciéon por psilocibina (ex-
perimento de Marsh Chapel), y 3) estimulacién eléctrica del I6bulo
temporal izquierdo. El neurélogo Francisco Rubia comenta el pri-
mer tipo de experimentos en su libro La conexién divina, y dice que
cuando unas monjas hacian intensa oracion durante el experimen-
to, llegaron a un estado de meditacion tan profundo que decian sen-
tir la presencia de Dios y su unién con él. Basandose en estudios
de Eugene D’Aquili, Rubia dice que esta sensacion se debe al fun-
cionamiento del I6bulo parietal en los dos hemisferios cerebrales.
En 1975 D’Aquili publicé un articulo llamado «The Biopsychological
Determinants of Religious Ritual Behavior» donde explicé las bases
organicas y cerebrales del comportamiento religioso, e incluia los
temas del éxtasis mistico y las ECM." Por otro lado, el cientifico
Newberg propuso una explicacion del fenomeno de la experiencia
mistica centrada en el procesamiento de la orientacion en el es-
pacio y la creacion que el cerebro hace de un mapa donde estan
registrados los limites del propio yo como algo distinto del entorno.
Su enfoque pretende explicar la sensacion de unién con Dios que
se tiene durante un éxtasis mistico religioso.' En la actualidad se
han usado técnicas de neuroimagen en personas durante profunda
meditacién en laboratorio para comprender el funcionamiento de los
I6bulos cerebrales y el modo como el cerebro focaliza la atencion.'®

Asimismo, los estudios sobre intoxicacion por psilocibina se ba-
san en el llamado experimento Marsh Chapel, descrito por Rubia en
su obra El cerebro nos engana.'® Se trata de un estudio realizado
por el psiquiatra Walther Pahnke, con el fin de ver las semejanzas

' Cf. F. J. RuBia, La conexion divina. La experiencia y la neurobiologia (Booket Ciencia — Edi-
ciones Culturales Paid6s), Critica-Planeta, México 2016, 151. El modelo propuesto por d’Aquili
y Newberg se basa en estudios sobre personas que han padecido lesiones cerebrales o enfer-
medades mentales.

4 Cf. F. J. RuBla, La conexién divina. La experiencia y..., 178-179.

5 Cf. F. J. Rusia, La conexion divina. La experiencia y..., 179.

6 La obra es F. J. RuBiA, El cerebro nos engaria (Coleccion Tanto por saber), Temas de hoy,
Madrid 2000.
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entre las experiencias misticas y los efectos del consumo de dro-
gas psicodélicas. Tras usar dos grupos de estudiantes de teologia,
dando a cada integrante de un grupo treinta miligramos de psilocibi-
na, y a los del otro grupo un simple placebo, se vio que la mayoria
de los que recibieron psilocibina dijo que habia tenido una expe-
riencia religiosa, mientras que solo un integrante del grupo placebo
afirmé lo mismo."

Finalmente, los resultados de estudios sobre la estimulacién eléc-
trica del I6bulo temporal izquierdo surgieron de dos experimentos.
Uno fue el del neurocirujano norteamericano Wilder Penfield, quien
realizé entre 1967 y 1976 a 1,100 pacientes para anotar sus re-
acciones tras estimular su I6bulo temporal. Dicho Iébulo suscitaba
alteraciones de la percepcion de lo que se vivia en cada instante o
inducia supuestas experiencias no reales.

El otro experimento es el del psicologo canadiense Michael Per-
singer, quien dijo en 1983 que quiza las experiencias religiosas y
misticas se debian a la estimulacion espontanea de algunas estruc-
turas del l6bulo temporal. El aplicé estimulacion electromagnética
transcraneal’® a mas de mil voluntarios y notd que, al estimular el
I6bulo temporal derecho a quienes eran creyentes, tuvieron la sen-
sacion de una presencia religiosa, que interpretaban segun su cul-
tura o confesion religiosa. Cuando experimenté lo mismo con vol-
untarios agnésticos, estos tuvieron la sensaciéon de ser abducidos
por alienigenas o sintieron una presencia negativa y amenazante.
En cambio, cuando estimul6 el I6bulo temporal izquierdo, los volun-
tarios sintieron una presencia positiva. Los creyentes la relaciona-
ron nuevamente con Dios o un angel. De aqui Persinger concluyo
que la experiencia de Dios es solo producto del cerebro humano, y
se moldea segun la historia de cada individuo, su cultura y creencia
religiosa.®

7 Cf. F. J. RuBia, El cerebro nos engaiia..., 302-303.

8 En el experimento se coloca un casco con bobinas en la cabeza de los voluntarios para esti-
mular el cerebro a través del craneo.

® En esta parte, seguimos a F. J. Rusia, La conexion divina. La experiencia y..., 161-163.
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B2. Las Experiencias cercanas a la muerte (ECM)

Las ECM son de especial interés para los neurocientificos® y para
los estudiosos del fenédmeno mistico, debido a la similitud de los
relatos que las aluden.?' Los siguientes fenémenos son los comun-
mente reportados en relatos de una ECM:?2

a. Vision de un tunel oscuro y largo, con una apertura final
luminosa.

b. Percepcion de una experiencia extra corporal durante el pe-
riodo en que se declara la muerte clinica del paciente.

c. Sensacion de ser rodeado por una luz que transmite amor y
paz infinitos, o que dentro de ella se percibe la presencia de
un ser amoroso, que envuelve y acepta incondicionalmente
a la persona.

20 No obstante, muchos miembros de la comunidad cientifica no cree que existan dichas expe-
riencias, debido a las condiciones extremadamente limitadas que padece el cerebro en esos
estados de crisis y porque las descripciones de los reportes parecen afirmar que la conciencia
humana no reside en la actividad cerebral, lo cual desafiaria lo que la Neurociencia sabe sobre
el funcionamiento del cerebro. La investigacion cientifica de las ECM comenzé con el testimonio
del gedlogo y alpinista Albert Heim que, en 1892, relaté la experiencia que tuvo después de caer
al vacio en una montara. Después, en 1943, Louis Trucker comentdé su experiencia tras haber
padecido un envenenamiento. Cf. J. M. Gaona CARTOLANO «¢ Son las experiencias cercanas a la
muerte (ECM) la base empirica que demuestra la existencia del alma?», en Journal of Trans-
personal Research 4.2 (2012) 73. Por otro lado, Kenneth Ring fundé en 1977 la International
Association for Near Death Studies (IANDS) para divulgar el fenémeno de las ECM, para motivar
y ayudar a su investigacion, asi como para ayudar a personas en grupos de primeras aproxima-
ciones al estudio del tema. Por su parte, Dean Sheils publicé en 1978 una investigacién sobre
experiencias extra corporales. Cf. D. SHElLs, «A cross-cultural study of beliefs in out-of-the-body
experiences, waking and sleeping», Journal of the Society for Psychical Research 49.775 (1978)
697-741. También se pueden consultar M. Morse - P. Perry, Transformed by the Light: The
Powerful Effect of Near-death Experiences on People’s Lives, Villard, New York 1992; M. Sasowm,
Life and Death: One Doctor’s fascinating Account on Near-death Experiences, Zondervan, Grand
Rapids 1998; G. GaLLup — W. ProcTor, Adventures in Immortality: A Look beyond the Threshold of
Death, McGraw Hill, New York 1982; P. M. H. AtwaTer, Near-Death Experiences. The Rest of the
Story, Hampton Roads Publishing Company, Charlottesville 2011; S. ParnNiA, Erasing Death. The
Science that is Rewriting the Boundaries between Life and Death, HarperOne, New York 2013;
J. M. HoLpen — B. Greyson — D. James, The Handbook of Near-Death Experiences, Praeger/ABC
CLIO, Santa Barbara 2009, esp. 185-211. También es sobresaliente E. ALEXANDER, La Prueba del
Cielo. El viaje de un neurocirujano a la vida después de la vida, Diana, México 2014.

21 Sobre esto, seguimos a C. ZaLeski, Otherworld journeys: Accounts of Near-Death Experience
in Medieval and Modern Times, Oxford University Press, Oxford 1987, citado por P. VAN LoMMEL,
Consciencia mas alla de la vida, Atalanta, Girona 2013, 39.

22 Exponemos esta tipologia de fendmenos basados en el estudio de J. M. GAoNA CARTOLANO,
«¢ Son las experiencias...», 74-83.
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d. Fugaz visién panoramica de la vida, que resalta los momen-
tos mas importantes de la vida de la persona.

e. Coexistencia de dos o mas fenédmenos como los descritos v,
al final de la experiencia, sensacion de gozo antes de volver
a la vida ordinaria.

f. Laescucha de una voz que dice algo como: «todavia no es tu
tiempo, regresay, previo a la recuperacion de la conciencia.?

De esta lista de fendmenos comiunmente reportados en una ECM,
se ve la necesidad de brindar una definicion de ella. Una de las mas
divulgadas es la propuesta la Asociacion Internacional para los Es-
tudios Cercanos a la muerte (IANDS en inglés):%*

La experiencia cercana a la muerte es un intenso estado de con-
ciencia, de sensacion y de experimentacion de una realidad dis-
tinta a la de este mundo, sea placentera o no, y ocurre a personas
que estan al borde de la muerte. Es de tal magnitud que la mayo-
ria de quienes la experimentan quedan profundamente afectados,
muchos al grado de hacer cambios significativos en su vida debido
alo que les paso. Los efectos posteriores suelen durar por el resto
de la vida y pueden intensificarse a lo largo del tiempo.%

Estas experiencias las tuvieron personas en situaciones que por
poco les provocaban la muerte clinica. De hecho, casi todas ellas

2 Casi todos los pacientes tienen clara conciencia y memoria de las palabras que escucharon
durante su ECM, lo cual no es compatible con lo que generalmente se reporta en experimentos
controlados a personas a las que se les administra sustancias para que entren en trance.

24 International Association for Near Death Studies.

% «The near-death experience is an intense awareness, sense, or experiences of otherworldi-
ness, whether pleasant or unpleasant, that happens to people who are at the edge of death. It
is of such magnitude that most experiencers are deeply affected, many to the point of making
significant changes in their lives because of what happened to them. Aftereffects often last lifelong
and can intensify over time». P. M. H. ATwater, Near-Death Experiences..., 3. El cardiélogo Pim
van Lommel considera que una ECM es una reminiscencia de las impresiones tenidas durante
un estado especial de la conciencia, que incluye elementos como ver un tunel, una luz, o tener
una retrospeccién panoramica de la vida, o ver personas fallecidas, o ver la propia reanimacién
cardiopulmonar. Ver P. Van LomveL, Consciencia. .., 38. Para Bruce Greyson, las ECM son suce-
sos psicolégicos de gran importancia, con elementos misticos y trascendentales que acontecen
a personas proximas a morir o en situaciones de gran peligro fisico o emocional. Ver B. GReYsoN,
«Near Death Experiences» en E. CARDENA - S. J. LynN — S. KiPPNER (eds.), Varieties of Anomalous
Experiences: Examining the Scientific Evidences, American Psychological Association, Washing-
ton D.C. 2000, 315-352.
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fueron declaradas clinicamente muertas en algin momento; sin em-
bargo, por alguna razén se recuperaron. Tras hacerlo, relataron la
experiencia interior que tuvieron mientras no habia signos vitales en
su cuerpo. Sus relatos se relacionan con percepciones de un mun-
do “transmaterial”, o con ver y oir al personal médico durante el pe-
riodo de crisis (siendo que no se registraba actividad cerebral en los
pacientes). Son muchas las vias de interpretacion que varios espe-
cialistas han ofrecido para explicar estos fendomenos, y las expongo
a lo largo de mi investigacion; sin embargo, tales vias explicativas
no logran dar razén de todos ellos. Quienes han estudiado los ca-
sos de ECM han usado métodos de investigacion post-eventum de-
bido a que es imposible suscitarlas de manera controlada y suelen
durar solo unos segundos. Cuando los investigadores dialogan con
los pacientes que han padecido una ECM notan que hay elementos
muy semejantes a los relatos de experiencias misticas de carac-
ter religioso. Estos fendmenos representan un reto para la ciencia.
Por otro lado, los pacientes suelen dar un sentido a sus ECM. Tal
busqueda de sentido no es objeto de estudio de la neurociencia,
pero facilita la recuperacioén del paciente. Por lo general, cuando el
paciente orienta su vida de manera positiva después de una ECM,
Su recuperacion suele darse con rapidez.

En cuanto a los contextos situacionales que estan en torno a las
ECM, también se encuentran similitudes con los de experiencias
misticas. Algunos cientificos, como el cardiélogo holandés Pim van
Lommel, dan fe de estas semejanzas, al grado que hablan de las
ECM aludiendo a los textos paulinos 2 Cor 5,6-8 y 2 Cor 12,2-4.2

Al final de la seccion de la via univocista de explicacion de las
experiencias misticas, presento un excursus sobre una investiga-
cion realizada por una biblista canadiense, Colleen Shantz, quien
analizd -en la medida de lo posible- la experiencia extatica de Pa-
blo mencionada en 2 Cor 12,1-10 desde la neurociencia. Shantz

2 En el primer texto, Pablo expresa que, mientras se vive en este cuerpo, se estd como en un
desierto, lejos del Sefior, pero se vive por el sustento de la fe; no obstante, la persona tiene la
confianza y desea salir de este cuerpo para presentarse ante Dios. En el segundo texto, Pablo
se refiere a la experiencia de éxtasis mistico en que afirma haber sido arrebatado al cielo. Ver P.
Van LommeL, Consciencia mas alla de la vida, Atalanta, Girona 2013, 132-133.
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considera que Pablo no solo fue un extatico que se auto inducia
experiencias de esta indole, sino que, ademas, durante el éxtasis
mencionado en esta cita biblica, Pablo no pudo haber comprendido
el lenguaje de las palabras que escucho «en el tercer cielo», debido
a que, segun Shantz, las areas de comprension linguistica del ce-
rebro no funcionan correctamente durante un trance extatico, sino
que no logran comprender el lenguaje escuchado. Asi entonces,
Pablo no pudo discernir el contenido de lo que escuchd y por ello no
podia comunicarlo.?” Con ello, Shantz desecha la posibilidad de que
la expresion «palabras inefables» tenga una connotacion esotérica
en la descripcion que hace el Apostol.

En el siguiente numero de la revista expondré una sintesis de
las teorias interpretativas equivocistas que se suelen promover en
ambitos sociales y académicos, y que se suelen aplicar al estudio
de textos misticos.

Continuara...

2" La obra es C. SHANTZ, Paul in Ecstasy, Cambridge University Press, New York 2009. Sobre este
punto, ya escribi un articulo. Ver R. AcuiLAR HERNANDEZ, «EIl Reporte paulino del rapto al tercer
cielo (2Cor 12,1-4) a la luz de la neurociencia», QOL 71 (2016) 277-300.
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