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PRESENTACION
Ricardo Aguilar Hernandez

Estimados lectores, en este complicado afio en que enfrentamos
una crisis sanitaria es siempre bien recibida una luz desde las Sa-
gradas Escrituras donde escuchamos la voz de Dios, quien nos
acompanfa en medio de las adversidades. Asi, en el presente nume-
ro contamos con varios articulos que nos hablan de esa presencia
siempre cercana de Dios, que camina con nosotros, que suscita
profetas y lideres como Moisés, que se identifica con el migrante
y con el alimento que nos nutre y nos da vida. Asimismo, en este
numero de la revista contamos con un articulo que nos recuerda la
importancia de valorar el papel enriquecedor de las mujeres en el
ser y quehacer de la Iglesia, y otro estudio nos muestra la conexion
tipolégica de Jesus con los antiguos profetas, dentro del marco ge-
neral de la Unica revelacion biblica. Asi, al leer y meditar la Sagrada
Escritura, nos dejamos encontrar por ese Dios siempre cercano y
atento a nuestros necesidades.

El primer articulo, llamado «Tienda del Encuentro», nos lo ofre-
ce Javier Quezada del Rio, quien nos recuerda que la tienda del
encuentro era diferente al tabernaculo -del que las descripciones y
relatos son de tradicién sacerdotal-. En cambio, de la tienda se ha-
bla en las tradiciones yahvista, elohista y deuteronomista. En este
articulo, Quezada analiza ocho menciones de la tienda en esas tra-
diciones para explicar el origen de las mismas. De esas tradiciones
sabemos que la tienda fue fabricada por Moisés, que la tienda se
encontraba fuera del campamento, que no tenia funciones cultua-
les, que Dios se aparecia en una columna de nube en su entrada y
hablaba con Moisés; no obstante, en la tienda, la permanencia del
Sefior no era constante. Finalmente, sabemos que dicha tienda se
relacionaba con la vocacion profética y el liderazgo social de Moi-
sés. De estos analisis, sera interesante ver a qué conclusion llega
Quezada.
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El segundo articulo es del padre Konrad Schaefer O.S.B., y se
llama «La familia emigra a Egipto (Mt 2,13-23). Hacia la teologia
de la migracion». En él, Schaefer nos recuerda que la realidad mi-
gratoria exige una reflexion teoldgica. Iniciando de una lectura de
la doble migracién de la familia de José al inicio del evangelio, que
comprende la salida de la familia a Egipto y el desplazamiento a
Nazaret, se puede apreciar el fenédmeno de la migracion del pueblo
de Dios en la Escritura. Después de hacer un resumen, Schaefer
propone cinco puntos desde los cuales desarrolla elementos para
la reflexion teoldgica. Estos puntos son: 1) la reconfiguracion de la
familia; 2) la dignidad de ser «imagen y semejanza» de Dios; 3) la
identidad de Jesus migrante; 4) la hospitalidad, JesuUs en la mesa,
y 5) la vida cristiana bajo el rubro de «paroikia». De los elementos
que desarrolla, el primero es que la escucha y la vivencia de la Pa-
labra de Dios son superiores a los lazos familiares y apegos étnicos
o nacionales. El segundo es que los humanos, en cuanto «imagen
y semejanza» de Dios, tienen dignidad como miembros de la fa-
milia global. El tercero es que Jesus se identifica con las personas
desprotegidas en la sociedad; en el encuentro con los migrantes
y refugiados conocemos a Dios. El cuarto es que la hospitalidad
conduce a la misién de Jesus a través del ministerio de la comunion
en el banquete en el Reino de Dios, y el quinto es que hemos de
recordar que los cristianos somos migrantes y forasteros.

El tercer articulo, intitulado «Yo soy el pan vivo que del cielo bajé
(Jn 6, 22-71)», nos lo comparte Juan Lopez Vergara, dentro del
contexto de sus investigaciones recientes sobre el evangelio de San
Juan. En este articulo, Lopez afirma que, para interpretar correcta-
mente el “discurso del pan de vida”, es necesario delimitarlo en su
contexto inmediato y en el panorama general del macrotexto del
cuarto evangelio. En el ambiente en que surgié Jesus, Verbo Encar-
nado, muchos miembos de la jerarquia religiosa judia no creyeron
en él. El autor del articulo estudia el texto en varias partes: la transi-
cion que motiva el discurso, un prefacio, el discurso y el desenlace,
desembocando con diversas reacciones. Cada parte sirve para una
catequesis eucaristica, que luego culminan en el desenlace, el cual
muestra un crescendo. Juan Lépez se siente motivado por una in-
terpretacion de la Palabra a partir de nuestro mundo actual, y a la
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luz de la humildad de Jesus, quien busca restaurar la comunion por
medio del pan, que es su cuerpo. La afirmacién jesuanica de ser el
pan vivo que ha bajado del cielo le lleva a convertirse -en la euca-
ristia- en carne para los marginados y oprimidos.

El cuarto articulo es de Rodrigo Santos Sanchez, y lleva por titulo
«“Lidia” de los Hechos de los Apdstoles (He 16)». El autor hace un
estudio sobre Lidia, quien fue la primera bautizada en Europa. San-
tos sintetiza, en primer lugar, la situacién de las mujeres en el siglo
I d.C., con base en tres aspectos: el derecho romano, el trabajo
femenino en las provincias romanas y la religion. Con ello, el autor
busca mostrar como era la participacion de la mujer en la sociedad,
la economia y la religion en las provincias romanas. Dentro de ese
contexto, en un segundo momento, el autor nos dice que Lidia re-
presenta para el cristianismo una nueva riqueza: la presencia de la
mujer en la Iglesia logra enriquecerla.

El ultimo articulo contiene una interesante investigacion de dos
especialistas brasilefios, J. Fernando César Chaves Reis y Waldecir
Gonzaga. El articulo lleva por titulo «Interface do Novo Testamento
com o Antigo Testamento Aproximacéo literaria de Jesus com Elias
e Jonas», en el que estudian algunas pericopas fundamentales
como 1Re 18,20-40; 19,1-21; 21,17-29; 2Re 1 y el libro integro del
profeta Jonas, que denotan elementos que son retomados en los
evangelios. Se puede notar, como ejemplos, una tipologia narrativa
y una macroestructura de la mision (1Re 18,20-40 comparado con
Jn 1,1-2), la negacion de la mision (1Re 19,1-4 comparado con Jn
1,3-2,10), el climax de la negacién de la mision (1Re 19,4 com-
parado con Jn 2,3-10), la intervencion divina (1Re 19,5-8.9-18 en
comparacion con Jn 2,11-3,2), el climax de la intervencion divina
con confirmacion de la mision (1Re 19,15-18 comparado con 1Re
3,1-2) y la reanudacion de la mision (1Re 19,19-21; 21,17-29; 2Re 1
comparado con Jn 3,3—4,11). En el Nuevo Testamento se conectan
Elias, Jonas y Jesus en los Evangelios de Mateo, Marcos y Lucas.
En ese articulo los autores analizan los textos que componen la
tipologia narrativa en los escritos sobre Elias y Jonas en su relacién
con Jesus en los evangelios.
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Espero que este numero de la Revista Biblica Mexicana QOL sea
de su agrado y que sus articulos nos iluminen en medio del contexto
de desafios que vivimos en esta época de cambios. Saber que Dios
camina con nostros en medio de la adversidad nos fortalece y nos
anima a seguir adelante con la confianza plena que nos da la fe.

Pbro. Dr. Ricardo Aguilar Hernandez

Director de la Revista Biblica Mexicana QOL
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TIENDA DEL ENCUENTRO

Javier Quezada del Rio'

Resumen:

La tienda del encuentro es diferente del tabernaculo -de tradicién
sacerdotal-, de ella se habla en las tradiciones yahvista, elohista y
deuteronomista, representadas en Ex 31,7-11; Nm 11,16-17; 11,24-
30; 12,4-10 y Dt 31,14-15. El autor aisla algunas caracteristicas de
la tienda del encuentro y rastrea el origen de su tradicion. Con este
fin, analiza las menciones de dicha tienda. Encuentra ocho. La tien-
da del encuentro fue fabricada por Moisés, se encuentra fuera del
campamento, no tiene funciones cultuales, Dios se aparece en una
columna de nube en la entrada y habla con Moisés, mientras Josué
es su auxiliar, sin embargo, en ella, la permanencia del Sefior no
es constante. Por ultimo, dicha tienda se relaciona con la vocacion
profética y el liderazgo social de Moisés. En cuanto a la tradicién de
dicha tienda, el autor es de la opinion es que es yahvista.

Abstract:

The Tent of Meeting, different from the tabernacle -of priestly tradi-
tion-, it is spoken about it in jahwist, elohist and deuteronomist tradi-
tions, represented in Ex 31,7-11; Nm 11,16-17; 11,24-30; 12,4-10
and Dt 31,14-15. The author separates some of the Tent of Meet-
ing’s characteristics and tracks the origin of its tradition. To this end,
analyzes all its mentions. He finds eight. The Tent of Meeting was
made by Moses, is situated outside of the camp, it has no cultic func-
tions, God appears in a cloud column at the entrance and talks to
him, while Joshua assists him, nevertheless, his permanence there
is fleeting. Finally, the tent is mentioned in relation to the prophetic

' El autor es Doctor en Teologia Biblica por la Universidad Pontificia de México. Su correo es
Javierquezadadelrio@gmail.com.
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calling and social leadership of Moses. Regarding the tradition of the
tent, the author is of the opinion that is yahwist.

Palabras clave: Tabernaculo, tienda del encuentro, santuario.
Keywords: Tabernacle, Tent of Meeting, Sanctuary
Introduccion

Por tienda del encuentro se entiende, generalmente, la morada o
tabernaculo que construyo6 Israel segun las normas que Dios dio a
Moisés en el monte Sinai en Ex 25-31 y que, segun Ex 35-40, se
cumplieron al pie de la letra. Sin embargo, en Ex 33,7-11 se habla
de una tienda del encuentro que es muy diferente de ella. Como
se vuelve a hablar de dicha tienda en Nm 11,16-17.24-30; 12,4-10
y Dt 31,14-15,2 no es prudente considerar que es simplemente la
antecesora del tabernaculo, es decir, que operd nada mas mientras
se ponia este en funcionamiento. Se pueden aislar algunas de sus
caracteristicas y rastrear el origen de su tradicion. Ese es el objetivo
de este articulo.

La tienda del encuentro (7w 57k y mwy Smk), sinénimo
de la morada o tabernaculo

Las expresiones tienda del encuentro (Tvin Smk) y tienda del tes-
timonio (mmy7 5mx),® se usan tanto para hablar del tabernaculo itine-
rante como de la tienda del encuentro en donde Dios se revelaba
ocasionalmente a Moisés y a otras personas, lo que ocasiona con-

2 Cf. M. D. WEssNeR, «Toward a Literary Understanding of Moses and the Lord “face to face”

(225 2up) in Exodus 33:7-11», Restoration Quarterly 44 (2002) 109-116, aqui 114, que tam-
bién concuerda con estos cuatro textos, sin agregar otros. Igualmente B. SommeR, «Conflicting
Constructiones of Divine Presence in the Priestly Tabernacle», Biblical Interpretation 9,1 (2001)
41-63, aqui 44. Muchos autores sefialan uno o varios de estos y otros afiaden algunos.

® La expresion mwi San (tienda del testimonio) solo se encuentra en Nm 9,15; 17,22.23 y 18,2.
En las ocurrencias de la expresion se trata siempre de la morada. Le edicion de los Lxx traducen

tanto =win S (tienda del encuentro) como nyn Sk (tienda del testimonio) con oknuy Tod
peptuplov (tienda del testimonio).
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fusion -seguramente deseada por el redactor sacerdotal. Por esta
razén es importante distinguir cuando esas expresiones se refieren
a dicho tabernaculo o morada itinerante y cuando se refieren a la
tienda levantada por Moisés. He decidido llamar morada (jzun) al
santuario oficial del pueblo, porque, como el sustantivo indica, es
el lugar en el que el Sefior habita, su morada, en tanto que la ex-
presion tienda del encuentro sugiere que el Sefior descendia ahi
ocasionalmente, es decir, que no moraba en ella.*

En el Exodo, la tienda del encuentro es siempre la morada,® cons-
truida por los mejores artesanos de Israel, segun las indicaciones
que el Sefor dijo a Moisés en el monte santo.® Solo en Ex 33,7 se
habla de una tienda del encuentro diferente, construida por Moisés,
en donde Dios se le aparecia en una columna de nube. Esta tienda
tiene una funcion distinta y es, evidentemente, anterior. No parece
ser la tienda propia de Moisés, a pesar de que segun Ex 33,8 se
podria pensar que se trata de ella. En el Libro del Exodo, todas las
veces que se habla de la tienda del encuentro como morada son de
tradicion sacerdotal.

En el Levitico la tienda del encuentro es siempre la morada’ y
siempre de tradicion sacerdotal.

En los Numeros la tienda del encuentro es siempre la morada,?
excepto en 11,16 y 12,4-10. En 11,16-17 el Sefior promete hablar
con Moisés en la tienda del encuentro para participar del espiritu
de Moisés a algunos oficiales y ancianos. En 12,4-10 Dios dice a

4 El sacerdotal «pone juntas dos concepciones opuestas de la presencia divina», B. SomMER,
«Conflicting», 60. El autor subraya que la morada en el sacerdotal no implica que Dios se su-
jetara a habitar un espacio Unico y concreto, en oposicién a su permanencia con la comunidad
donde ella se desplazara. Estas dos formas de presencia, si es que es licito oponerlas, se dan
en la morada, pues Dios estaba en ella, pero era movil.

527,21; 28,43; 29,4.10.11.30.32.42.44; 30,16.18.20.26.36 y 31,7.

6 35,21; 38,8.30; 39,32.40 y 40,2.6.7.12.22.24.26.29.30.32.34.35.

7 1,1.3.5; 3,2.8.13; 4,45.7.7.16.16.17.18.18; 6,9.19.23; 8,3.4.31.33.35; 9,23; 10,7.9; 12,6;
14,11.23; 15,14.29; 16,7.16.20.23.33; 17,4.5.6.9; 19,21y 24,3.

8 1,1, 2,17; 3,7.8.25.25.38; 4,3.4.15.23.23.25.25.28.30.31.33.35.37.39.41.43.47; 6,10.13.18;
7,5.89; 8,9.15.19.22.24.26; 10,3; 14,10; 16,18.19; 17,7.8.15.19.22; 18,4.6.21.22.23.31; 19,4;
20,6; 25,6; 27,2 'y 31,54.
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Moisés, Aarén y Miriam que vayan a la tienda del encuentro y se
encuentra con ellos en una nube, castigando a Miriam con lepra
por haber murmurado contra Moisés. En todos los textos en que se
habla de la tienda del encuentro como morada, se trata, como en
Exodo y Levitico, de textos de tradicién sacerdotal.

En el Deuteronomio, la expresion solo se usa en 31,14 y corres-
ponde con la tienda del encuentro descrita en Ex 33,7-11; Nm 11,16-
25y 12,4-10. El Sefor se aparece a Moisés y a Josué en columna
de nube, a la entrada de la tienda, aunque se dirige solo a Moisés.

Como se ve, los textos que hablan de la tienda del encuentro
como morada en el Pentateuco, corresponden a la tradicion sacer-
dotal, por lo que es facil deducir que la tienda del encuentro elabo-
rada por Moisés, corresponde a una tradicién anterior y verosimil-
mente mas apegada a la historia.

En los libros correspondientes a la tradicion deuteronomista, la
expresion T Sk (tienda del encuentro) se usa en Jos 18,1; 19,51;
1S 2,22y 1R 8,4, que los Lxx traducen con oknut tod popTuplov
(tienda del testimonio), a excepcion de 1 S 2,22, en donde es omi-
tido. En todos estos casos se trata de la morada. La mencion de la
tienda del encuentro en estos libros deuteronomistas es llamativa
porque esa expresion no aparece en el Deuteronomio -Dt 31,14 no
es deuteronomista-, razdn por la que es importante demostrar que,
en estas cuatro menciones, se trata de comentarios, adiciones o
glosas de origen sacerdotal.

Jos 18,1-10 y 19,51 hacen inclusion en la descripcion del reparto
territorial de las siete tribus al norte de Juda, en Cisjordania, insis-
tiendo en que el pueblo estaba delante del Sefior en Silo, lo que es
de origen sacerdotal.®

¢ Recientemente, P. J. KEARNEY, «Josué», en R. BRowN, J. FiTzmYeER, R. E. MurpPHY (eds.), Comen-
tario Biblico San Jerénimo. Tomo 1. Antiguo Testamento. 1, Cristiandad, Madrid 1971, 397 y 402,
dice que Jos 18,1-10 y 19,51 es un marco sacerdotal. Hace unos afios, J. L. Sicre, Josué, Verbo
Divino, Estella 2002, 381, afirmé que Jos 18,1 es un texto sacerdotal, que no se refiere a la tienda
del encuentro en la que Moisés hablaba con Dios.
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En 1 S 2,22b se habla de la tienda del encuentro, pero parece
una adicion, pues no esta en el codice Vaticano ni en 4QSam? y
se inspira en Ex 38,8, un texto que parece sacerdotal.’® Aunque el
enunciado si esta en toda la tradicion hebrea, en la Peshitta, la Ve-
tus Latina, la Vulgata y el Targum, muchos autores consideran que
es una adicion e incluso la omiten, porque el problema expuesto en
18 2,12-17.27-36 es que los hijos de Eli abusaban de los oferen-
tes, extrayendo de la ofrenda una parte mayor de lo dispuesto por
la ley y no dicen nada sobre su conducta sexual. Por otro lado, la
palabra rixan, que describe el servicio de algunas mujeres en la
morada, solo se usa aquiy en Ex 38,8, lo que favorece la impresioén
de la dependencia de este texto con respecto a Ex 38,8. Ademas de
esto, en Silo habia un santuario -52*11-, con una puerta de dos hojas
(3,15), no una tienda ->nx-, con una entrada -nnz-,"" lo que hace que
la adicién no concuerde adecuadmente con el contexto. Dado que
Josefo habla de esa conducta sexual de los hijos de Eli -aunque no
exactamente en el mismo lugar que 1 S 2,22b-," lo mas probable
es que el texto hebreo no la tuviera -de ahi su ausencia en el co-
dice Vaticano- y que fuera afiadido muy tempranamente -de ahi su
presencia en las versiones™ y que deba aparecer en las versiones
modernas de la Biblia.

En 1 R 8,3-4 dice «Subieron el arca del Sefior y la tienda del en-
cuentro con todos los utensilios santos que estaban en la tienda.
Los sacerdotes y los levitas los subieron». Aqui se distingue entre
la tienda del encuentro y la tienda, siendo esta tienda del encuen-
tro, la morada, diferente de la tienda que habia preparado David
para el arca de la alianza. Como el versiculo inicia hablando del
arca del Sefior y antes de concluir que también fueron transporta-

10 Estos dos argumentos son esgrimidos desde Welhausen, al que siguieron muchos, por ejem-
plo S. R. Driver, Notes on the Hebrew Text of the Books of Samuel, Clarendon Press, Oxford
1890, 26.

" Como notaba P. Drorwe, Les Livres de Samuel (Etudes Bibliques), J. Gabalda, Paris
1910, 38.

2 Ver Josero, Antigiiedades, v,339.

3 Tal es la opinién de D. BarTELEMY, Critique Textuelle de I’Ancien Testament. 1. Editions Univer-
sitaires Fribourg, Suisse 1982, 146-147 y luego de S. Pisano, Additions or Omissions in the Books
of Samuel, Vanderhoeck & Ruprecht, Goéttingen 1984, 70-75.
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dos los utensilios santos que estaban en la tienda que la albergaba,
introduce a la tienda del encuentro, se percibe que «y la tienda del
encuentro» es una glosa. Lo importante es que hay que distinguir,
por un lado entre la tienda en la que se habia colocado el arca y por
el otro, la morada.™

Ahora bien, la glosa sobre la tienda del encuentro parece que
procede del cronista, pues segun 1 R 3,4, Salomén hizo sacrificios
en Gabadn, pero 2 Cr 1,3 indica que lo hizo debido a que ahi estaba
la tienda del encuentro, lo que repite en 1 Cr 16,39; 21,29 y 23,32.

El cronista tiene mucho interés en aclarar que la tienda del en-
cuentro estaba en Gabaon. El texto deuteronomista no hablaba ahi
de la tienda del encuentro, sino de la tienda que habia mandado
levantar David para tener en ella el arca (de la que se habla en 2
S 6,17y 1 Cr 15,1). 2 Cr 1,3-4 distingue claramente entre la tienda
que habia levantado David para el arca, en Jerusalén y la tienda
del encuentro, la morada, que habia acompafado a Israel por el
desierto y que, cuando se llevé al templo de Jerusalén, estaba en
Gabaon. Estos detalles nos indican que la glosa en 1 R 3,4 procede
del cronista.

El cronista no conoce la tienda del encuentro de la que hablamos,
sino solo la tienda del encuentro identificada con la morada. En el
cronista, la expresion Twin-5ax (tienda del testimonio) es traducida
en los Lxx con tienda del testimonio (1 Cr 6,17; 9,21; 23,32; 2 Cr
1,3.6.13 y 5,5), salvo en 1 Cr 6,17 -la tienda de la casa del testimo-
nio-y en 2 Cr 1,6 -la tienda-, lo que podria causar confusion con la
tienda del encuentro de que hablamos, pero siempre se trata de la
morada.

La expresién morada del testimonio (nv7 jzun) se usa en Ex
38,21; Nm 1,50.53.53; 10,1 y 2 Cr 24,6. En todos los casos los

# Esta distincion es muy antigua entre los estudiosos, por ejemplo K. F. Kei, Commentary on the
Book of Kings. Vol. 1, Edinburg T&T Clark 1857, 139.
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Lxx traducen tienda del testimonio y es claro que se refieren a la
morada.

Como se puede apreciar, la tienda del encuentro preparada por
Moisés, en la que el Sefor se le aparecia, diferente de la morada,
solo se encuentra en Ex 33,7-11; Nm 11,16-17; 12,4-10 y Dt 31,14-
18, no en el deuteronomista, el sacerdotal ni el cronista, aunque
sigue siendo posible que en algunos otros textos se hable de ella 'y
no de la morada.

La tienda del encuentro fabricada por Moisés

Como la tradicién de una tienda del encuentro fabricada por Moi-
sés solo se presenta claramente en cuatro textos, conviene anali-
zarlos para, posteriormente, extraer algunas de sus caracteristicas.

Ex 33,7-11

Estos versiculos estdn en un contexto tan especial que es muy
importante comprenderlo para entender el sentido de esta pericopa.
Después de que Dios explicé a Moisés todo el mobiliario de la mora-
da (Ex 25-31) y antes de que se construyera (Ex 35-40), encuentra
al pueblo adorando a un becerro de oro elaborado por Aarén. Dios
mismo informa a Moisés de la falta y le dice que le permita destruir
al pueblo y formar uno nuevo con él, con Moisés (32,1-10). El pro-
feta intercede por los israelitas sin haber presenciado su descarrio
y logra que Dios renuncie a castigarlo (32,11-14). Después de esto,
desciende con las tablas de la ley y se entera de lo sucedido por
boca del mismo Aarén, por lo que las destruye (32,15-24). Moisés
convoca a los fieles, se le unen los levitas, que matan a unos tres
mil israelitas, lo que explica que ellos pertenezcan a Dios a costa
de sus hermanos (32,25-29). Moisés se vuelve a la montafia para
interceder por el pueblo antes de haber escuchado a Dios. Pero
Dios le dice que enviara a su angel para que lo acomparie y guie
al pueblo y que habra un castigo para los israelitas (32,30-35). En
este ultimo texto no se aclara por qué Dios ha de enviar al angel y
por qué habla de un castigo posterior a la mortandad que habian
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realizado los levitas. Es posible que Dios estuviera pensando en no
acompanfar al pueblo personalmente a través de la morada, como
habia prometido. Si este fuera el caso, la actitud de Dios seria terri-
ble, pues comprometeria todas las indicaciones que habia dado a
Moisés para la fabricacion de dicho tabernaculo.

En el capitulo 33 Dios da la orden de que el pueblo parta, vuelve
a prometer a Moisés la ayuda de un angel, pero ahora si aclara que
él mismo no va a subir con Israel, pues es un pueblo rebelde. Sin
embargo, su negativa no es definitiva, sus Ultimas palabras dejan
al pueblo un rayo de esperanza «veré que voy a hacer contigo».
Después de esto sigue nuestro texto, Ex 33,7-11, en donde se ex-
plica que Moisés puso una tienda a cuya entrada hablaba cara a
cara con Dios. En los versiculos siguientes, Moisés dice a Dios que
no basta con que lo acomparie a él, sino que debe acompafar a
todo el pueblo. Dios decide hacerlo en virtud de su amistad con
Moisés (33,12-17). Este le pide ver su rostro, pero él le permite ver
solamente su espalda, pues nadie puede ver su rostro y seguir con
vida (33,18-23).

Los vv.7-11 parecen interrumpir el didlogo de Dios con Moisés
que se brinca de los vv.1-6 a los vv.12-17. Dicho didlogo, ademas,
se realiza en el monte, mientras que los vv.7-11 en el llano en el que
estaba acampado el pueblo. La negativa de Dios a seguir acompa-
Aando al pueblo es tema de los vv.1-6 y 12-17. Tampoco los tiempos
verbales coincieden, en el v.6b es un wayyigtol, es decir, tiempo
pasado, mientras que los vv.7-11 estan en imperfecto frecuentativo.
Por si esto fuera poco, la afirmacién de los vv.20.23, que insisten en
que no se puede ver el rostro de Dios, parecen en franca contradic-
cion con el hecho de que Moisés hablara con él cara a cara (v.11).

Ben-Mordecai escribié en 1940, que Ex 33,7-11 encuentra natu-
ralmente su lugar al inicio de 34,29-35. En 33,7 habria que incluir
el final del v.6, y traducir: «Moisés tom¢ la tienda del monte Joreb
y la planté a cierta distancia, fuera del campamento». Dicha tienda
seria la que habria usado Moisés durante su estancia en el Sinai
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y en la que se habria refugiado, desilucionado por el pecado de la
adoracion del becerro de oro."

Ex 34,29-35 dice:

2 Cuando Moisés bajoé del monte Sinai, las dos lajas del
testimonio estaban en la mano de Moisés. Cuando Moisés
bajaba del monte, no sabia que la piel de su cara estaba
radiante (Mo 73w 17p) por haber hablado con él. ** Aarén y
todos los hijos de Israel vieron que la piel de la cara de Moi-
sés irradiaba (g2 =iy 1p) y tuvieron miedo de acercarsele.
3 Moisés los llamo, se le acercaron Aaron y todos los jefes
de la comunidad y Moisés les habld. 3> Después de esto se
acercaron todos los hijos de Israel y les mandé todo lo que
el Sefor le habia dicho en el monte Sinai.** Cuando Moisés
termin6 de hablar con ellos, puso un velo (71r) sobre su
rostro. 3 Cuando Moisés entraba ante el Sefior para hablar
con él, se quitaba el velo (mon), hasta que salia. Al salir, de-
cia a los hijos de Israel lo que se ordenaba. * Los hijos de
Israel vieron el rostro de Moisés, cémo irradiaba la piel de la
cara (m2 7y 17p) de Moisés y Moisés ponia el velo (mon) en
su cara hasta que entraba para hablar con él.

La palabra irradiar (172) -que con otras vocales puede significar
cuerno-, se usa cuatro veces en estos versiculos. Por el contexto
queda claro que es una irradiacion luminosa del rostro de Moisés.
La palabra velo (mz2), por otra parte, parece un poco inadecuada.
Hay que destacar que solo se usa en estos versiculos -tres veces- y
que se trata de un pedazo de tela destinado a impedir la irradiacion
de su rostro, como un capuchén, con la misma funcién que una
cortina, tratdndose de una habitacion. Dozeman la tradujo como
mascara,'® lo que no me parece inadecuado. Estas dos palabras
son contradictorias en el sentido de que una alude a la iluminacion

5 Ver C. A. Ben-Moroecal, «The Tent of Meeting», The Jewish Quarterly Review 30,4 (1940)
399-401.

6 Ver T. Dozeman, «Maskin Moses and Mosaic Authority in Torah», Journal of Biblical Literature
119,1 (2000) 21-45.
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y otra al opacamiento de dicha iluminacion. Lo que queda claro es
que la iluminacion representa la presencia y la autoridad divinas y
la mascara, la capacidad mediadora de Moisés.

A pesar de las menciones de Aarén y de las tablas de la ley, estos
versiculos no son sacerdotales, parecen contener la tradicion de la
tienda del encuentro, pues Moisés salia de ella después de recibir
alguna revelacion de parte de Dios (vv.34-35). Literalmente, aqui no
se habla de tienda del encuentro y existe una dificultad -de la que
hablaremos mas adelante- a la hora de querer relacionar estos ver-
siculos con la tienda del encuentro. Tengo la impresion de que ori-
ginalmente hablaban de ella, pero que el redactor sacerdotal reela-
boro el texto y dejo aquella tradicion -en cierta forma-, irreconocible.

Segun Blum, también trata de esta tienda Ex 34,34-35."” Eso es
posible porque Moisés entraba y salia del lugar en el que hablaba
con Dios y tenia la necesidad de cubrirse el rostro, pues irradiaba.

Con todo, el redactor de este capitulo supo unir Es 33,7-11 en un
contexto en el que encajan bien, justamente por la oposicién. En los
vv.1-6 la tematica clave es la compaiiia de Dios, que se repite en
los vv.12-17, mientras que en los vv.7-11 es el rostro de Dios, tema
que se retoma en los vv.18-23. En cuanto a la contradiccion entre
los vv.20.23 y el v.11, es posible matizar. En los vv.20.23 se niega
que una persona pueda ver el rostro de Dios, mientras que en el
v.11 lo que se acentua no es la vision, sino la comunicacion. Esta
diferencia es clave en el texto, pues el pueblo quiso ver a Dios -en
el becerro de oro-, pero Dios no se representa con imagenes, sin
embargo, se revela en su palabra, la ley.™

Da la impresién de que los vv.7-11 responden a la negativa de
Dios de acompanar personalmente a su pueblo -de ahi la tienda del
encuentro con Moisés-, pero que dicha tienda pierde su funcién -si

7 Ver E. BLum, «Studien», 76-88, segun D. Hymes, «Heroic», 3-23.
8 Cf. G. BarBIERO, «Ex xxxiii 7-11: Eine Synchrone Lekture», Vetus Testamentum 50,2 (2000)
152-166, aqui 154-158.
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es que la llego a tener-, cuando Dios decide seguir acompafiando
personalmente a su pueblo, lo que segun Ex 35-40, se llevd a cabo
por medio de la morada.

He aqui el texto:

" Moisés tom¢ la tienda y la planto para él, fuera del campamento,
lejos del campamento, y la llamé tienda del encuentro. Cualquiera
que buscaba al Sefior, salia a la tienda del encuentro, que estaba
fuera del campamento. 8 Cuando Moisés salia a la tienda, todo el
pueblo se levantaba y se quedaba de pie a la entrada de su tienda
y observaban hasta que Moisés entraba en la tienda. ® Cuando
Moisés entraba en la tienda, la columna de nube bajaba, perma-
necia en la entrada de la tienda y hablaba con Moisés. © Todo el
pueblo veia la columna de nube que se ponia en la entrada de la
tienda. Todo el pueblo se levantaba y se postraba cada uno a la
entrada de su tienda. ' El Sefior hablaba con Moisés cara a cara
como habla un hombre con su amigo. El volvia al campamento,
pero su asistente Josué, hijo de Nun, no se movia del interior de
la tienda.

En el v.7 se insiste en que la tienda estaba lejos del campamento,
fuera de él. Moisés mismo la plantd para él/, aunque estas dos ulti-
mas palabras estan ausentes en los Lxx, estos y la Peshitta aclaran
que era su tienda, ademas de que en el v.8 si se habla de su tienda
-de Moisés-, tanto en el Texto Masorético como en los Lxx. Para la
tradicion judia esta tienda es la propia de Moisés, pero literalmente
puede significar que era una tienda para Moisés, para Dios o inclu-
so para el arca -masculino en hebreo.'” Lo mas probable es que
se trata de una tienda para Moisés, pero eso no significa necesa-
riamente que sea la tienda en la que habitaba, pues deberia estar
fuera del campamento.

® Segun W. H. C. Propp, Exodus 19-40 (The Anchor Bible), Doubleday 2006, 599.
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Es notorio que la palabra tienda tiene artiulo (la tienda), como
si se tratara de algo ya conocido.?® EIl v.8 vuelve a sefalar que
Moisés «salia a la tienda», en donde los Lxx afiaden «fuera del
campamento». En el v.9 se aclara que cuando Moisés entraba, el
Sefior descendia en una columna de nube, a la entrada de la tienda
y ahi hablaba con Moisés. El v.10 repite que el pueblo veia la co-
lumna de nube a la entrada de la tienda, pero desde la entrada de
su propia tienda?' y el v.11 que el Sefior hablaba cara a cara con
Moisés, como un amigo con su amigo y que Josué no se movia del
interior de la tienda. Que Josué fuera su asistente, no quiere afirmar
que fuera asistente de Moisés, podria serlo del Sefior o de la tienda.

Por un lado, queda claro que esta no es la morada, que debia ser
mucho mas grande y que aun no habia sido construida. Es posible
leer estos versiculos en imperativo, como si el Sefior ordenara a
Moisés que construyera una tienda en la que él platicaria con el
Sefior y el pueblo veria la nube, etc.?? Esta traduccion-interpretacion
haria que estos versiculos encajaran bien en el contexto, pues si
Dios se habia negado a ir personalmente con el pueblo, lo haria
ocasionalmente por medio de Moisés, a través de una tienda parti-
cular. Pero si el Sefior decide ir personalmente con el pueblo, esta
tienda queda sin funcion. El problema de esta traduccion-interpre-
tacion es que de esta misma tienda se vuelve a hablar mas tarde,

20 G. BaRBIERO, «Ex xxxiii 7-11», 161, dice que de acuerdo con A. M. Coorer y B. R. GOLDSTEIN,
«At the Entrance to the Tent: More Cultic Resonances in Biblical Narrative», Journal of Biblical
Literature 116/2 (1997) 201-215, aqui 205, el articulo pudo proceder de Ex 18,7, es decir, de la
tienda en que conversaron Yetr6é y Moisés. Mas adelante volvemos sobre el asunto.

21 La distancia del pueblo con respecto a Moisés se debe ahora no solamente al temor de Dios,
sino del mismo Moisés, que se ha convertido en su mediador. Esta tematica se expresa clara-
mente en Ex 34,29-35. Cf. G. BARBIERO, «EX xxxiii 7-11», 163.

22 «5 And the Lord said to Moses, ‘Say to the people of Israel: “You are a stiff-necked people; if
for a single moment | should go up among you, | would consume you. So now put out your orna-
ments from you, that | may know what to do with you.” 6 (Therefore the people of Israel stripped
themselves of their ornaments, from Mount Horeb onward.) 7 ““And Moses must take the Tent
and pitch it outside the camp, far from the camp, and he shall name it ‘the Tent of Meeting’. And it
will be that any seeker of the LORD must go out to the Tent of Meeting, which is outside the camp
[...]I”». M. RocLAND, «“Moses uses to Take a Tent”? Reconsidering the Function and Significance
of the Verb Forms in Exodus 33:7-11», The Journal of Theological Studies NS 63, 2 (2012), 449-
466, aqui 462-463.
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una vez que el pueblo partié del Sinai, en el libro de los NUmeros y
luego en el libro del Deuteronomio.

Nm 11,16-17

Este texto trata de dos asuntos diferentes, seguramente indepen-
dientes, pero que fueron unidos por la redaccién de un modo bas-
tante imperfecto. El principal de ellos es que el Sefior toma parte
del espiritu que esta en Moisés y lo da a 70 ancianos, destinados
para ayudarlo a sobrellevar el peso de la responsabilidad de juzgar
a todo el pueblo, traslado que se hace, justamente, ante la tienda
del encuentro. Otro asunto es el referente a las codornices. El pue-
blo se harté de comer mana y murmuré. Moisés intercedié ante el
Sefior y él le prometié que comerian carne muchos dias, al grado
que se asquearian. Moisés le pregunté como podrian saciarse mas
de 600 000 varones y el Sefior le dijo que para él todo era posible.
Dejemos ahora de lado esas historias y entresaquemos lo referente
a la tienda del encuentro.

Israel habia dejado el Sinai después de celebrar ahi la segunda
pascua (9,1-4), pues el Sefior lo guiaba por medio de una nube que
habia cubierto la morada y que se levantaba cuando deseaba que
el pueblo emprendiera la marcha y se detenia cuando deseaba que
acampara (9,15-25). Habia llegado al desierto de Paran (10,12), en
donde se detuvo la nube, luego hizo tres jornadas mas, guiado por
la misma nube (10,33-36). Llegd a Tabera (11,3), en donde el pue-
blo murmuré por no tener carne para comer.

Entonces siguen estos dos versiculos:

16 El Sefior dijo a Moisés: «Relineme setenta hombres, an-
cianos de Israel, que tu sepas que son ancianos del pueblo
y sus oficiales, los llevas a la tienda del encuentro y que
estén ahi contigo. 7 Yo descenderé y hablaré ahi contigo,
separaré algo del espiritu que esta sobre ti y lo pondré so-
bre ellos. Ellos cargaran contigo el peso del pueblo, ya no
lo cargaras tu solo».
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Aqui se habla -por primera vez en el libro de los Numeros-, de
la tienda del encuentro en un pasaje no correspondiente al sacer-
dotal.® En el v.16 se menciona la tienda del encuento, adonde el
Sefior descenderia para hablar con Moisés (v.17). Aunque las in-
dicaciones son muy breves, aqui es mas significativo que el Sefior
descienda para hablar con Moisés, pues él estaba siempre presen-
te en la morada por medio de la nube, ademas, en el v.30 se dice
que Moisés volvio al campamento, lo que quiere decir que esta tien-
da estaba fuera de él, sin embargo, la morada estaba precisamente
en el centro del campamento, rodeado de las tribus (Nm 2,17). Asi,
Nm 11,27.30 implican que la tienda del encuentro no es la morada,
pues esta fuera del campamento, se habla de una columna de nube
y el Sefnor desciende, notas que Noth considera suficientes para
distinguir entre ambas tiendas.?

Nm 12,4-10

Segun Nm 12,1-3 Miriam y Aarén murmuran contra Moisés por
haberse casado con una cusita y porque actia como si el Sefior
solo se le revelara a él. Entonces interviene el Sefior para defender
a su siervo.

Este es el texto:

4 De pronto, el Sefior dijo a Moisés, Aarén y Miriam: «Salgan
los tres a la tienda del encuentro». Fueron los tres. ® El Se-
for bajé en una columna de nube y se coloco en la entrada
de la tienda. Llamo6 a Aaron y a Miriam y ellos salieron. ©
Dijo: «Escuchen mis palabras. Si hay un profeta del Sefior
entre ustedes, me le daré a conocer en visiones, hablaré
con él en suefos. 7 No sera asi con mi siervo Moisés, que
es hombre de confianza en toda mi casa. 8 Y hablaré con él
cara a cara y por visiones, pero no con enigmas. El vera la
apariencia del Sefior, ;por qué no tuvieron temor de hablar

2 Cf. E. W. Davis, Numbers (The New Century Bible Commentary), Grand Rapids 1995, 108.
24 Cf. M. NotH, Numbers (Old Testament ibrary) S. C. M. Press, London 1980, 88-89.
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contra mi siervo Moisés?». ® Se encendi6 la ira del Sefior
contra ellos y luego se fue. '° La nube se apart6 de sobre la
tienda y Miriam se puso leprosa como nieve. Cuando Aarén
se volvié hacia Miriam, estaba leprosa.

En el v.4 el Sefior cita a Moisés, Miriam y Aardn en la tienda del
encuentro, pero es importante que les dice salgan, dando a enten-
der que dicha tienda estaba fuera del campamento. En el v.5 se
vuelve a hablar de la columna de nube a la entrada de la tienda,
pero la orden salgan, dada de nuevo a Miriam y a Aardn, parece
repetitiva, por lo que algunos la consideran glosa.?® En los vv.6-8
el Sefior dice algo tan sorprendente sobre su relacion con Moisés,
que es dificil encontrar un texto en el que se hable de una relacion
mas intima de una persona con Dios. En el v.6 la expresién «pro-
feta del Sefior entre ustedes»,?® puede también traducirse «profeta,
el Sefior, entre ustedes» o bien «profeta entre ustedes, el Sefior».
Estas dos ultimas traducciones identificarian al profeta con Dios en
el sentido de que es su voz para el pueblo. Sin embargo, estas no
concuerdan con el hecho de que Moisés sea superior a todos los
profetas, al ser de confianza en toda la casa de Dios, con quien él
habla cara a cara y por visiones, el Unico capaz de ver la apariencia
del Sefior. Por esa razon, ellos no debieron murmurar contra Moi-
sés. El Sefor se encolerizé contra Miriam y Aarén y se retird, pero
dejando a Miriam cubierta de lepra (v.10).

Aunque no se aclara si se trata de tienda del encuentro o de la
morada, hay varios indicios que nos hacen pensar que se trata la
tienda del encuentro, el hecho de que esté fuera del campamento
(v.4), la presencia del Sefior en una columna de nube a la entrada
de la tienda (v.5), la familiaridad entre Moisés y Dios (vv.6-8) y la
retirada de la columna de nube (v.10).

25 Cf. E. W. Davis, Numbers, 121.
2 Esta traduccion asume que se trata de una cadena de constructo «profeta del Sefior», en la
que se inserté la expresion «entre ustedes».
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Dt 31,14-15

Este cuarto texto es el Unico que menciona la tienda del encuentro
en el Deuteronomio.

4 El Sefior dijo a Moisés: «Se acercan los dias de tu muer-
te, llama a Josué y preséntense en la tienda del encuentro
para que le dé ordenes». Moisés fue con Josué y se presen-
taron en la tienda del encuentro. '® El Sefior se aparecié en
la tienda del encuentro en una columna de nube. Se paré
en la columna de nube en la entrada de la tienda.

El Sefior convoca a Moisés y a Josué a la tienda del encuentro
pues se acerca su muerte (v.14). En este versiculo, los Lxx aclaran
que la cita fue a la entrada de dicha tienda, cosa que se repite en el
v.15. Una vez en ella, el Sefor se aparece en la columna de nube.

Algunos detalles de estos versiculos indican que las palabras del
Sefior se dieron en la tienda del encuentro -y no en la morada-, la
columna de nube, la mencion de la entrada de la tienda y la apari-
cion de Josué.

Es increible que en todo el libro del Deuteronomio no se mencione
la morada, que ocupa un lugar central en Exodo-Numeros.

Algunos autores han afiadido a estos textos Dt 34,10-12, que
recupera algo de esa tradicion,?” pero que no habla de la tienda
del encuentro; Jos 18,1, en donde no se distingue si se trata de la
tienda del encuentro o de la morada; 19,51, que tiene las mismas
caracteristicas que 18,1; 2 S 6,17, que dice que David hizo meter
el arca en una tienda que él habia preparado para el efectoy 1 R

27 Que este texto habla también de la tienda del encuentro levantada por Moisés es afirmado por
E. BLum, «Studien zur Komposition des Pentateuch», Beitrage Zur Alttestamentliche Wissens-
chaft 189 (1990) 76-88, seguin D. Hymes, «Heroic Leadership in he Wilderness, part 2», AJPS
10:1 (2007) 3-23. A. D. H. MAveR, Deuteronomy (New Century Bible Commentary), Grand Rapids
y Marshall Morgan - Scott, Michigan y Londres, 1881, 376, subraya que este es el Unico texto del
Deuteronomio que se refiere a dicha tienda.
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8,4, que dice que se trasladé la tienda del encuentro -no solamente
el arca- al templo que habia construido Salomoén, 1 S 222y 2 S
6,17.28 Otros afiaden Ex 34,34-35, del que ya hemos hablado. Para
von Rad, también 2 S 7,6 se refiere a esta tienda.?® Amzallag afiade
Ex 18,7-12 -encuentro de Jetré con Moisés- y Nm 27,1-23, cuando
Moisés es consultado por el caso de las hijas de Selfojad y el Sefior
designa a Josué como su sucesor, pero tengo la impresién de que,
en este ultimo texto se puede tratar tanto de la tienda de encuentro
como del tabernaculo.*® De Ex 18,7 hablaremos mas adelante. En
este articulo consideraremos solo los cuatro textos indicados antes,
pues presentan rasgos que con mayor seguridad se refieren a la
tienda del encuentro.

Es importante, entonces, trazar la historia de la tienda del encuen-
tro fabricada por Moisés, que sirvié luego para contener el arca de
la alianza, segun la tradicién deuteronomista y que derivo en la mo-
rada, en la tradicién sacerdotal.

Caracteristicas de la tienda del encuentro

De acuerdo con estas referencias, podemos enlistar ocho carac-
teristicas en torno a la tienda del encuentro.

1) Estaba fuera del campamento, Ex 33,7 insiste en ello y afirma
que estaba lejos.

2) No tiene funciones cultuales. Cuando se habla de ella no se
menciona a sacerdotes o sacrificios, tampoco la presencia del arca
de la alianza, que deberia ponerse en la morada.

28 Todos estos textos también hablarian de esa tienda segun Y. MeTTINGER, The Dethronement
of Sabaoth. Studies in the Shein and Kabod Theologies (ConB Old Testament Series 18) Lund
1883, 81, segun Hywmes, «Heroic», 3-23.

20 Cf. G. voN Rap, Deuteronomy (Old Testament Library) S. C. M. Press, Londres 1984¢,189.

% Ver N. AwzaLLag, «Moses Tent of Meeting — A Theological Interfacebetween Qenite Yahwism
and the Israelite Religion», Scandinavian Journal of the Old Testament 33 (2019) 298-317, no
inlcuye Nm 11,16-17.24-30 ni Nm 12,4-10.
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3) Dios se aparece a Moisés en una columna de nube (Ex 33,9.10;
Nm 11,25 “en una nube”; 12.5.10; Dt 31,15). También Ex 34,34-35.
La expresiéon columna de nube se usa en Ex 33,9.10; Nm 12,5; Dt
31,15, que corresponden a los textos en que se habla de la tienda
del encuentro. Fuera de estos solo se usa en Ex 13,12.22; 14,19;
Nh 9,12.19 y Nm 14,14 hablando de la columna de nube que guiaba
al pueblo por el desierto y en Sal 99,7, que puede también referirse
a la columna de nube que se colocaba a la entrada de la tienda del
encuentro.

4) Dios se aparece a la entrada de la tienda (Ex 33,9.10; Nm 11,25
y Dt 31,15).

5) Dios habla con Moisés (Nm 11,25 y Dt 33,15-16) cara a cara
(Ex 33,11; Nm 12,7-8 y Dt 34,10), para resolver asuntos oraculares
(Ex 33,7.11 y Nm 11,17.25), aunque en todos los casos esta en jue-
go el liderazgo de Moisés y, con ello, temas politicos.®

6) La permanencia del Sefior en la nube es pasajera, no estable,
como en la morada. En Ex 40,34-38, el Sefior toma posesion de la
morada cubriéndola con una nube, de modo que ni el mismo Moi-
sés podia entrar. Esa nube indicaba al pueblo la hora de ponerse
en marcha, poniéndose encima de la morada. Durante la noche se
convertia en fuego. En Nm 9,15-25 se vuelve a decir que cubria la
morada y que en la noche tenia aspecto de fuego, que al levantarse
se indicaba al pueblo que debia continuar su marcha y que debia
permanecer en el lugar hasta que se volviera a levantar. De ese
modo, era Dios quien conducia al pueblo. En Nm 10,33-36 también
se habla de la nube, que estaba sobre la morada permanentemente
y que protegia la marcha, aunque aqui se introduce el papel del
arca de la alianza, diciendo que avanzaba frente a los israelitas,
como indicando el camino. Es posible que estos tres textos que
hablan de la presencia de Dios permanentemente en la nube, en la
morada, sean una reaccion del sacerdotal mas tardio, en contra de

31 Ver D. Hywmes, «Heroicy, 3-23 subrayo este asécto de los textos, pero eso no quiere decir que
su caracter no sea oracular.
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la tienda del encuentro en donde Dios se encontraba con Moisés.
Esto querria decir que una corriente sacerdotal considerd dichos
textos como una amenaza a su teologia.

Sin embargo, algunos relatos dicen que tampoco en la morada
estaba permanentemente la gloria del Sefior: Lv 9,6.23; Nm 14,10;
16,19; 17,7 y 20,6, a menos que la gloria de Sefior se refiera a algo
diferente de la presencia de Dios en la nube.

7) Hay relacién entre Moisés y la profecia o los profetas (Nm
11,16-17; 12,6; Dt 31,16-17 y 34,10). Hay que notar que esta carac-
teristica no esta en Ex 33,7-11 ni en Dt 31,14-18 y que en Nm 11,25
se aclara que los ancianos solo profetizaron una vez. El hecho de
que Eldad y Medad profetizaran en el campamento es un indicio de
que el asunto de la eleccion de los setenta ancianos no esta centra-
do en su capacidad para profetizar.®?

8) Josué aparece como auxiliar de Moisés (Ex 33,11; Nm 11,28 y
Dt 31,14-15.23).

Ex 34,29-35 -que cité mas arriba-, tiene algunas de estas caracte-
risticas, lo que habla a favor de que ahi también se trata de la tienda
del encuentro. Dozeman afirma que

cuando la insercion sacerdotal se pone entre paréntesis, resulta
claro que la practica cultual continua en la tienda del encuentro,
por parte de Moisés, con mascaras (descrita en Ex 34:34-35) si-
gue a Ex 33,7-11 y conduce directamente a la eleccion de los 70
ancianos (Nm 11) y al conflicto con Aarén y Miriam (Nm 12).33

En contra -como dije en su momento- esta el hecho de que aqui
no se califica dicha tienda como tienda del encuentro. Ademas de
esto, no estan ni la columna de nube ni se trata de la entrada de
la tienda ni aparece Josué. Las otras cinco notas si coinciden. La

32 Como hace D. Hymes, «Heroic», 5.
33 \er T. Dozeman « Maskin Moses», 32.
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mayor dificultad es que ninguna de las veces que se habla de la
tienda del encuentro se habla de la irradiacién del rostro de Moisés
ni de la mascara o velo.** Estas dos notas son tan importantes en
estos versiculos, que es dificil relacionarlos con otros textos que no
las contengan.

Es posible que el redactor sacerdotal hubiese afiadido tanto lo de
la irradiacion del rostro de Moisés como lo de la mascara, a la vez
que hubiese quitado la referencia explicita a la tienda del encuentro.
Por otro lado, Ex 33,7-11 esta mejor ubicado precisamente antes de
Ex 34,29-35.

Tradicion de la tienda del encuentro

Estos datos corroboran que estos versiculos corresponden a una
tradicion diferente. Cooper y Goldstein creen que el primer estadio
de la tradicién de la tienda del encuentro esta en la capacidad de
juicio y de consultar a Dios que tenian los jefes de familia en la anti-
guedad. Muchos autores han hablado de este tipo de tiendas entre
las familias transhumantes del Medio Oriente. No me detengo en
ello porque este aspecto queda fuera de la intencidén de esta inves-
tigacion, lo haré solo para decir que tal vez el sacerdote del Sefior,
Jetrd, suegro de Moisés, lo introdujo en este tipo de tiendas, como
se puede ver en Ex 18,7. Ahi dice que Moisés y su suegro entraron
en «la tienda». Como la palabra tienda tiene articulo definido -la-, se
debe tratar de una tienda conocida. Ahora bien, esa tienda no habia
sido mencionada con anterioridad.

Madian estaba situado en la peninsula del Sinai o mas hacia el
este, en la peninsula arabiga. En Sosu, en el sur de la dicha penin-
sula, se encontré una tienda cultual, en uso hacia el 1200 a.C. La
divinidad adorada no esta representada, esta en un lugar en el que
habia estado un templo egipcio a Hator, lo que significa que los ado-

% Esta dificultad me parece importante, aunque fue desatendida por T. Dozeman, «Maskin
Moses».
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radores de aquel Dios o Diosa,? una vez expulsados los egipcios,
quisieron restaurar un culto antiguo. Ofra coincidencia que une a
esta tienda con la de Moisés es que a la entrada de ella habia un
horno en el que se trabajaban metales y se encontr6é una serpiente
de bronce (cf. Nm 21,8 y 2 R 18,4), lo que puede ayudar a explicar
la existencia de la columna de nube a la entrada de la tienda del
encuentro. Las similitudes pueden ser pequefas, pero la relacion
de Jetré con Yahvé, la mencion de la tienda (Ex 18,7) y la actividad
metalurgica a la entrada de ella, pueden bien estar en el origen de la
tienda del encuentro de Moisés. Se trataria, por tanto, no de una tra-
dicién yahvista, sino anterior, incluso, al yahvismo de los israelitas.®

El Segundo estadio es la redaccion yahvista-elohista, que co-
rresponde a nuestros cuatro textos, en los que, a pesar de que el
origen de la tradicion es yahvista, fue asumida y enriquecida por el
elohista.

Respecto de Ex 33,7-11 Childs dice: «Estoy totalmente de acuer-
do, con la valoracién que hace la critica de las fuentes del pasa-
je: refleja una tradicion antigua de la tienda del encuentro que es
paralela al relato sacerdotal posterior».®” Para McNeile,*® Gray, de
Vaux,*, Hyatt*® y muchos autores mas, es elohista, debido al papel
profético de Moisés, que es exaltado hasta el extremo. Sin embar-
go, hay que notar que en casi todas las menciones que se hacen
de Dios, se usa el nombre el Sefior (71), Yahvé (Ex 33,7.11; Nm
11,16; 12,4.5.6.8.9 y Dt 31,14.15.16), mientras Elohim solo se usa

3 Cf. AmzaLLag, «Moses Tent», 313. Ademas, sostiene que «es notable que las inscripciones
egipcias mencionan Shosu como una poblaciéon apegada a YHWH y a Seir».

% Tal es la opinion de N. AvzaLLag, «Moses Tent». El autor sostiene que varias de las notas
caracteristicas de la tienda del encuentro fueron trasladadas al tabernaculo.

37 B. CHiLDs, El libro del Exodo, Verbo Divino, Estella 2003, 560. El afio original de publicacion
en inglés es 1974.

38 \er A.H. McNEILE, The Book of Exodus, Methuen and Co., Londres 1908.

% Ver R. be Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento (Biblioteca Herder. Seccién Sagradas
Escrituras 63), Herder, Barcelona 1976, 389 quien dice que Ex 33,7-11, Nm 11,4-30 y 12,4-10,
de tradicidn elohista, contienen una tradicion de la tienda del encuentro anterior a la morada -de
origen sacerdotal. La primera edicion de la traduccion castellana es de 1964.

40 Ver J.Ph. HvatT, Exodus (The New Century Bible Commentary), Grand Rapids, Londres 1980,
315.
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en Dt 31,17 y que un aspecto importante de esta tradicion es que
Moisés hablaba cara a cara con Dios, un antropomorfismo muy
dificil de conciliar con el elohista, por lo que me parece prudente
afirmar que la tradicion de esta tienda es anterior al elohista y que él
la asumio, pero tal vez no de origen elohista, y que fue recuperada
por el redactor yahvista-elohista, como piensan Cooper y Goldstein.

Van Seeters piensa que las menciones de la tienda del encuentro
pertenecen al yahvista, pero para él, esa tradicion se escribié du-
rante el exilio. La intencion del yahvista fue fundamentar en Moisés
la existencia de un lugar de oracion independiente del sacerdocio,
es decir, en hacer una etiologia de las sinagogas ya en uso entre la
comunidad israelita desterrada.

El Unico escenario -dice- que hace sentido es aquel en el que las
sinagogas en el exilio babilénico y en la mas extensa diaspora,
estaban ya firmemente establecidas antes de que la porcion P del
Pentateuco fuera afiadida al texto. Las notas de J sobre ello ofre-
cen una etiologia en el tiempo de Moisés para explicar la existen-
cia de la sinagoga y apoyar su legitimacion.*'

Segun Morgenstern,*? Ex 33,12-34,28 es el texto mas antiguo que
poseemos en el Hexateuco, aunque sean perceptibles algunas adi-
ciones. La tienda del encuentro tiene semejanza con la cueva o
hendidura en la que se escondieron Moisés (Ex 33,21-23 y 34,6-9)
y Elias (1 R 19,1-14), pues también él se cubri6 el rostro para no ver
el del Sefor. Esta tradicion seria heredada de los kenitas, en con-
creto, de Jobab -Jetré-, suegro de Moisés y de sus hijos, antiguos
adoradores del Sefior (Jue 1,16 y 4,11). Esta tienda del encuentro
respalda una teologia en la que se imposibilitan los idolos, mientras
que en la morada se encontraba el arca de la alianza, un poco de
mana, la serpiente de bronce, etc., que luego se prestaron a adora-

41 Cf. J. VaN SeeTers, «The Tent of Meeting in the Yahwist and the Origin of the Symagogue»,
Scandinavian Journal of the Old Testament 29 (2015) 1-10, aqui 8.

“2 \ler J. MorRGENSTERN, «The Tent of Meeting», Journal of the American Oriental Society 38 (1918)
125-139, aqui 131-132.

186



TIENDA DEL ENCUENTRO:

cion. Asi, la tienda del encuentro es para el yahvista lo que el arca
es para el elohista.

La tesis de Morgenstern me parece adecuada a pesar de que
tiene mas de un siglo. La tienda del encuentro no es tradicién de
origen elohista, sino yahvista y probablemente, perteneciente a los
estratos mas antiguos de esa tradicion. Esto daria la razén a quie-
nes piensan que la tienda de que se habla en Ex 18,7 es el origen
-si no la misma-, de la tienda del encuentro.

Muy probablemente, la Unica tienda del encuentro de la época
del desierto era esta. Para Hyatt es la tienda que se conservo en
Gabaon (1 Cr 16,39; 21,29y 2 Cr 1,3.13).43

Nm 11,16-17.24-30 es elohista o del redactor yahvista-elohista,
pues el relato paralelo de la eleccién de ayudantes para Moisés en
Ex 18 es elohista, asi como las menciones de Josué como siervo de
Moisés (Nm 11,28, Ex 24,13 y 33,11).% De igual forma Nm 12,6-8 es
tardio, no yahvista, por los puntilloso y avanzado que se considera
el espiritu profético.*

La morada es un santuario en el que esta permanentemente el
Sefior en medio de una nube, encima de ella (Nm 9,15-23). Esta
distincion es importante, porque para el elohista, Dios es muy tras-
cendente y no puede ser fijado a una morada terrestre definitiva-
mente, mientras que para el sacerdotal Dios esta siempre presente,
aunque de forma abstracta e impersonal.*®

Dt 31,14-15 esta en un contexto que no es deuteronomista (Dt 31-
34),%7 pero incluso en el contexto inmediato parece fuera de lugar.

4 Ver J. Ph. HyarT, Exodus, 315.

4 Vler Cf. B. SoMMER, «Reflecting», 605, nota 9.

4 Ver E. W. Davis, Numbers, 95.

4 Ver R. S. KawasHivA, «The Priestly Tent of Meeting and the Problem of Divine Trascendence:
An “Archeology” of the Sacred», The Journal of Religion (2006) 226-257.

47 «Los caps, 31-34 forman una especie de conclusiéon general al conjunto del Pentatteuco;
reagrupan elementos de origen y edad diferentes, que fueron agregados al cuerpo del Dt en el
momento de la ultima redaccién» Biblia de Jerusalén, 1975 nota ad loc.
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Dt 31,1-13.24-30 tienen un tinte mas deuteronomista, mientras que
los vv.14-23, en donde se habla de la tienda del encuentro, son mas
yahvista-elohistas.® Para von Rad es un texto elohista.*® Incluso
dentro de estos ultimos, los vv.14-15.23 tienen un caracter diferente
de los vv.16-22 y parecen haber formado unidad antes de entrar a
su lugar actual. Es importante notar que este nombramiento de Jo-
sué como sucesor de Moisés al mando del pueblo seria irrelevante
si se hubiera tenido en cuenta Nm 27,15-23. Esto quiere decir que
el relato de Numeros, que es sacerdotal, es paralelo a este, que es
yahvista-elohista.

El tercer estrato es el sacerdotal, que pretende que la autoridad
religiosa y civil no se quede en manos de una persona, por santa
y buena que fuera, como Moisés, sino en la casta sacerdotal. Para
esta tradicion, los sacerdotes deben asumir los aspectos religiosos
y judiciales de la comunidad desde el templo. Si bien el sacerdotal
no suprimié la tradicion de la tienda del encuentro, la cubrié con la
tradicion de la morada, utilizando exactamente el mismo nombre.

El ultimo estrato seria el sacerdotal denominado H, es decir, co-
digo de santidad, que retomaria el tema de la tienda del encuentro,
pero afirmando que tuvo validez solo en la época y durante la vida
de Moisés. Nm 27 revelaria con claridad esta Ultima etapa.®°

“¢ Ver S. R. DRIVER, A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy (A Critical and Ex-
egetical Commentary on the Holy Scriptures of the Old and New Testament), T and T Clark,
Edinburgh 19022, 338.

“ Ver G. voN Rap, Deuteronomy,189.

% Ver A. M. Coorer y B. R. GoLpsTEIN, «At the Entrance», 212.
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Resumen:

La realidad migratoria pide una reflexion teolégica. Partiendo de
una lectura de la doble migracién de la familia de José al inicio del
evangelio, la emigracion de la familia a Egipto y el desplazamiento
a Nazaret, apreciamos el fenémeno de la migracion del pueblo de
Dios en la Biblia. Después de un resumen, propongo cinco incisos
para la reflexion teologica: 1) la reconfiguracion de la familia; 2) la
dignidad de ser «imagen y semejanza» de Dios; 3) la identidad de
Jesus migrante; 4) la hospitalidad, Jesus en la mesa, y 5) la vida
cristiana bajo el rubro de «paroikia». En primer lugar, la escucha y
la puesta en practica de la Palabra de Dios predominan sobre los
lazos familiares y apegos étnicos o nacionales. Segundo, el recon-
ocimiento del ser humano como «imagen y semejanza» de Dios
nos otorga a todos la misma dignidad como miembros de la familia
global. Tercer, nos preguntamos, «Sefior, ... ;cuando te vimos fo-
rastero y te recibimos?», y la respuesta inesperada es la identidad
de Jesus con las personas desprotegidas en la sociedad; en el en-
cuentro con los migrantes y refugiados conocemos a Dios. Cuarto,
la hospitalidad nos abre a un valor central de la mision de Jesus a
través del ministerio de la comunion en el banquete en el Reino de
Dios. Finalmente, como cristianos somos migrantes o forasteros,
«hasta que todos alcancemos la unidad de la fe y del conocimiento
del Hijo de Dios, al estado de hombre perfecto y a la madurez de la
plenitud de Cristo» (Ef 4,13).

! El autor es doctor en Sagrada Escritura por L’Ecole Biblique de Jerusalén. Actualmente es
coorinador del area de Teologia Biblica en la Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia
de México.
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Abstract:

The reality of migration calls for theological reflection. Starting with
a reading of the double migration of Joseph’s family in the gospel,
the emigration of the family to Egypt and the displacement to Naza-
reth, we review the phenomenon of the migration of God’s people
in the Bible. After this summary, | propose five points of departure
for theological reflection: 1) the reconfiguration of the family; 2) the
dignity of the «image and likeness» of God; 3) the identity of the
migrant Jesus; 4) the hospitality, with Jesus at the table, and 5) the
Christian life under the heading of paroikia. First, hearing and doing
the Word of God predominate over family ties and ethnic or national
bonds. Second, the dignity of the human being as «image and like-
ness» of God, gives every person the same dignity as members
of the global family. Third, we ask ourselves, «Lord, ... when did
we see you a stranger and not minister to your needs?» and the
unexpected response is Jesus’ identity with unprotected people in
society. Fourth, hospitality promotes the value of the ministry of
communion in the banquet in God’s reign. Finally, as Christians we
are migrants or outsiders, «until we all attain to the unity of faith and
knowledge of the Son of God, to maturity, to the extent of the full
stature of Christ» (Eph 4:13).

Palabras clave: Mt 2,13-23; emigracion; migrante; imagen de
Dios, hospitalidad en la Biblia, paroikia, diaspora.

Keywords: Mat 2:13-23; emigration; migrant; image of God; hos-
pitality in the Bible; paroikia; diaspora.

El texto de Mt 2,13-23

En el evangelio de Mateo la iniciativa para la migracion de la fami-
lia de José viene desde fuera (Mt 2,13-23); se escucha como algo
ilusorio, tan plastico como la visita de un angel o un suefio (vv. 13.
19. 22), que siembra la idea de una migracién obligada para sobre-
vivir como familia. El jefe de la familia recibe la inspiracion, se hace
responsable para la vida de sus dependientes y toma la iniciativa
para el desalojo hacia el extranjero. Desde una consideracion geo-
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grafica, el destino en Egipto no queda lejos de Belén, pero, mas que
medir la distancia en kildmetros, la migracion dista de la provincia
palestinense hasta una metrépoli extranjera, e implica la absorpcion
en una cultura distinta, el cambio de lenguaje y el contacto directo
con valores distintos. José cuenta con una comunidad judia afin
a la suya, al «otro lado». Pero, para llegar, el cruce fronterizo re-
quiere pasar por retenes y tolerar los tramites de la aduana o, aun
mas arriesgado, optar por cruzar el desierto hacia Egipto—el mismo
nombre del destino se impone por su politica, por la floreciente cul-
tura judia en la diaspora y por su remota fama de opresor y autor de
la esclavitud en los albores de su familia en el Exodo—.

En la emigracion de la familia de José y de la gente hoy en dia,
el motivo de afuera exige que la familia se desplace para lograr
una vida mas segura y prospera. Motivos para migrar son la mis-
ma sobrevivencia y un futuro mejor para los hijos. La crueldad de
Herodes, que quita la paz y amenaza la vida, tiene varios rostros
a lo largo de la historia. El detalle de «todos los nifios de Belén y
sus alrededores» muestra que hasta los inocentes estan afectados
por lo que sucede en los altos rangos del gobierno. Mas tarde, un
cambio, «hasta la muerte de Herodes», despierta la ilusiéon de un
retorno. Una vez que pasara la adversidad—Ia pobreza, el hambre,
las condiciones politicas—, la familia piensa volver.

Mateo ve la profecia de Os 11,1 cumplida en el regreso de la fa-
milia, «Desde Egipto llamé a mi hijo», detalle que otorga una dimen-
sion trascendental a la migracion. La profecia tiene dos vertientes,
memoria y pronostico. Recuerda la salida de Israel de Egipto, cuan-
do Moisés se refiere a Israel como hijo primogénito de Dios y pide
al faradn que lo deje salir (Ex 4,22-23).2 El paso de un politico a otro
puede significar un cambio en el trato de los residentes extranjeros.
La politica que favorece su presencia se volvidé un gobierno que los
explota y llega a despreciar y perseguir a los extranjeros indocu-
mentados. Ademas, con el nombre «Egipto» la profecia evoca la
pascua, y tifia el pasaje con tinte teoldgica. La cita crea un parale-
lismo entre Jesus y el nifio Moisés, ambos liberados de la muerte

2 Ver la cita en Mt 4,15-15 de Is 9,1-2.
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(Ex 2,1-10) para volverse instrumento de Dios para la salvacion y la
formacién del pueblo.

El detalle «José se levantd, tomé al nifio y a su madre», con el
simbolo de la «noche» sefiala la incertidumbre de la emigracion;
también recuerda el éxodo del pueblo hebreo y «la noche» de la
Pascua. Aqui la noche, ademas del mensaje por medio del suefo,
alude a lo incierto del desplazamiento.  En quién se puede confiar
a lo largo del viaje? Desde luego, se tiene que dejar la vida habitual,
descartar pertenencias y romper enlaces familiares y sociales; en el
traslado, a veces por necesidad, se tiene que aligerar el equipaje.
Siempre habria peligro de asalto y robo, malentendido de parte de
la «migray, el riesgo del extravio de documentos.

El gobierno inestable de su lugar natal no admite un regreso fa-
cil. En el residente extranjero la misma conciencia se enfrenta y
se condiciona con nuevos horizontes. Por condiciones internas y
exteriores, los emigrados no piensan en un facil regreso a la tierra
de origen, como si nada hubiera pasado después de su desplaza-
miento y durante su residencia en el extranjero. Todavia albergan
temores sobre las condiciones que les esperan al retornar. Sigue
viva la memoria de los motivos por los cuales la familia se habia
migrado, la muerte violenta de los inocentes.

La matriarca Raquel llora a sus nietos, las tribus Efrain, Manasés
y Benjamin, sacrificados o deportados por los asirios y los babilo-
nios.? Previo al exilio, en la ciudad de Rama se habian reunido los
deportados (Jr 40,1), quienes lloran a su madre. Ademas de evocar
el infanticidio del Exodo, la cita biblica establece el paralelo entre la
masacre de los nifios y exilio del pueblo en el 587 a.C.

El motivo por la segunda migracion se ajusté por un cambio de
gobierno—«Cuando murié Herodes»—, y parecia que la permanen-
cia en el extranjero ya no seria necesario. El emigrado anhela re-
gresar a su tierra, consciente de las condiciones distintas de cuando
habia abandonado la patria. De nuevo, el jefe de la familia toma la

3 Una tradicion sittia el sepulcro de Raquel en las afueras de Belén (cf. Gn 35,19-20).

192



LA FAMILIA EMIGRA A EGIPTO (MT 2,13-23).
HACIA LA TEOLOGIA DE LA MIGRACION

iniciativa.* ; Qué opina su mujer respecto a la mudanza? ;Se habia
adaptado a la estancia en el extranjero? ;Cémo afectaria el desa-
rraigo a sus hijos, que soldaban enlaces afectivos y sociales en el
destierro? Mateo advierte a la incertidumbre respecto a la politica y
la aprension de parte del migrante frente a lo desconocido. Ahora,
José no regreso a Belén, sino llevé a su familia a Galilea,® de pobla-
cion mestiza, compuesta por judios, griegos y romanos, a Nazaret,
aldea de poca importancia. Con experiencia acumulada, los emi-
grados tienen cierta libertad para crear una vida distinta en su tierra
natal y se dirigen a un lugar alejado de Belén y Jerusalén y el centro
del gobierno surefio. Una ventaja a favor del traslado, Nazaret se
quedaba a seis km. de Séforis, la nueva capital de Herodes Antipas
y cuidad bajo construccién, proyecto que aseguraria labor durante
muchos afios por un artesano y su familia.®

«Sera llamado nazoreno»’ (v. 23), el nombre propio indica la nue-
va identidad. En una ocasion la pregunta incrédula de Natanael,
«¢De Nazaret puede salir algo bueno?» (Jn 1,46), advierte a la hu-
mildad del paraje; para las autoridades judias, el mismo nombre
tenia sentido despectivo (cfr. Jn 19,19). El texto alude a cémo los
nifios son afectados por el desplazamiento, donde adquieren una
nueva identidad y conciencia respecto a sus origenes. Desde aho-
ra, Jesus no seria conocido como «belenito» o egipcio, sino el «na-
zoreno» (texto griego), que, ademas de una indicacion del gentilicio
de Nazaret, alude al «nazir» Sanson (Jue 13,5-7; Nm 6; Hch 13,18;
21,17) y evoca el «retofio» (netzer) de la linea de David (Is 11,1; ver
Zac 3,8), nombre con su connotacion teologal.

4 La narracion da eco de la instruccion del Sefor respecto a la vuelta de Moisés con su familia a
Egipto desde Madian (cf. Ex 4,19-20).

® Nazaret queda a unos 110 km. al norte de Belén, casi 500 km. del Cairo; de nuevo en la migra-
cion habria que lidiar con las casetas de cobro y la aduana. El camino que incialmente la familia
tomé para llegar a Egipto (unos 430 km. de distancia) descendia desde Belén hasta Hebron, y
luego descendia por las colinas hasta el desierto del Négueb hasta Bersebd, donde se conecté
con la carretera hacia Egipto. La ruta de Egipto de Nazaret, para una familia pobre, hubiera sido
el camino de terraceria por en centro del pais, pasando por Samaria. Otra opcién hubiera sido el
desierto de Judea por Jerico y Betsan para llegar al norte del pais.

% De igual manera, la opcion de volver a la tierra de Judea hubiera sido provechoso por un traba-
jador, con su cercania a Jerusalén, a unos nueve km. de Belén, con su construccion del templo
y la expansién de la ciudad.

7 En el NT la forma nazéraios designa a Jesus (cf. Mt 26,71; Lc 18,37; Jn 18, 5.7; 19,10, y He-
chos) y a los cristianos, considerados una secta, tomando su apodo de Jésus (Hch, 24,5).
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El trasfondo del éxodo

El relato de la migracion a Egipto de José con Maria y su hijo
tiene como trasfondo la migracion de la familia de Jacob a Egipto
(Gn 46,1,7), donde llegd a ser sometido a la esclavitud y luego fue
rescatado por Dios y constituido pueblo suyo mediante la alianza
en el Sinai. La accion divina manifesto la fidelidad (hebreo, jésed)
de Dios, su amor fiel por su oprimido pueblo. La familia del mesias
recorre un camino analogo, pero los nombres cambian. La vida del
nifo fue amenazada por la crueldad de Herodes (v. 13), y Dios lo
salvo por la solicitud de su padre.

Mateo tiene un interés teoldgico en su «prehistoria» sangrienta:
prefigurar la pasion del mesias, migrante en el mundo presente,
y anticipar la persecucién del pueblo que nace de la nueva alian-
za con Dios. Apenas nacido, el nifio Jesus fue amenazado por el
régimen que se alarmé por la noticia del nacimiento. Los lugares
sefialados por nombres propios—Belén, Egipto, Rama y Galilea—
recuerdan el éxodo y la diaspora de Israel, y anticipan el ministerio
y la mision universal de Jesus entre los gentiles; de esta manera
se prefigura el fendmeno de la migracion hoy en dia, y sirve como
fundamento para la teologia de la migracién (cf. vv. 13-18). La mi-
gracion a Egipto y el regreso a Israel indican que la familia replica
el traslado de su ancestro Jacob a Egipto (Gn 46,1-7) y, tiempo
después, movido por un cambio de gobierno, salié de alli (Ex 12,37-
15,20).8 Con Jesus, el «hijo» del texto profético (v. 15), comienza el
nuevo pueblo de Dios, la Iglesia.

La necesidad de migrar®

El encuentro de los magos con la familia de Jesus acontecio sin
dificultad, y el relato sobrio, salvo por el detalle de los regalos, re-
cuerda la migracion en los siglos sexto y quinto a.C., y la ambivalen-
cia frente al retorno de los judios a Jerusalén de Babilonia. Al nivel
de acontecimiento, la visita a Belén representaria para los inquisi-

8 También la hisgoria replica la historia del exilio en Babilonia y su retorno.
¢ Inspirado por Angela del Consuelo TrReJo HAAGER, «Comentario del Mateo 2:13-23» January 1,
2017. Sitio: workingpreacher.org (consultado 14 de enero de 2020).
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tivos magos un encuentro y la convivencia; desde la perspectiva
teologal, anticipa el alcance del mesias judio al mundo gentil. De los
parcos detalles, se imagina la hospitalidad modesta, el intercambio
de noticias, experiencias y testimonios, y la entrega de regalos poco
comunes. Después de la visita, un encuentro en donde se asume
protagonismo la estrella' que sefiala el lugar donde la familia se al-
bergaba, la escena se vuelve una situacion extrema en la que la pa-
ranoia y el poder del rey Herodes replica la determinacion del «rey»
de Egipto previo al éxodo de matar a todos los nifios y dejar a las
nifias con vida y asi intentar controlar la poblacion de los esclavos
hebreos (Ex 1,15-22). El rey Herddes sospecha a un rival, cosa sin
fundamento, porque el jefe de estado reacciona frente al nacimiento
de quien cuyo «reino no es de este mundo» (Jn 18,36)". Cuando se
retiran los magos, el rey inicia la campafa de infanticidio, con el fin
de matar al pequeno que ellos mismos habian anunciado. La histo-
ria se torna cruel; una autoridad sin vision trascendente da érdenes
que hace imposible la vida de las familias con nifios en la region
alrededor de Jerusalén.

El tedlogo narra como Dios protege a su pueblo. Un angel le ins-
truye a José que huyan a Egipto. «De noche» José encamina con
su familia hacia el extranjero, donde quedaria algun tiempo indefini-
do. ;Habian mas familias que hicieron el mismo éxodo? ; Existian
redes solidarias entre las mujeres y los hombres para protegerse
y encontrar la salida de su pais natal que de repente se volvié una
amenaza para la supervivencia? Con el orden de ejecucion, el texto
deja pensar que hubo muertes de pequefos por las decisiones de
una estructura que no soportaba la idea de un cambio de gobier-
no—«un jefe, pastor de mi pueblo, Israel» (Mt 2,6), habian dicho
los magos—. La familia desprotegida se siente obligada a dejar las
condiciones adversas del lugar de origin en espera de asilo. ¢ Cua-
les redes solidarias ayudan a los migrantes obligados a dejar su
patria y trasladarse al «otro lado»? ;A dénde huir? Egipto, una vez

10 Se alude a Nm 24,17, «una estrella de Jacob», que luego es signo de un rey divinizado (véa-
se Is 14,12). La estrella del oraculo de Balaan se refiere al rey de Israel y, después, al mesias
(interpretacion tanto de Qumran y el Targum de Onquelos, como la liturgia y la Iglesia primitiva.
" En las citas del texto biblico, adoptamos la version de la Biblia de Nuestro Pueblo, Luis ALoNso
ScHOKEL, Buena Prensa, Bilbao 2006.
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opresor de los hebreos, ahora ofrece una frontera abierta a dénde
refugiarse. Pero, s qué hay del futuro de la poblacién desplazada?

De un texto parco en detalles, se proyecta la poblacion judia de
Egipto dispuesta a recibir a los refugiados. Abrieron un espacio para
los que llegaban de Palestina, huidos de una politica que atrope-
llaba sus derechos y amenazaba su bienestar. Ante la violencia
ocasionada por un gobierno inestable, la solidaridad con un pueblo
desplazado los acogia en el extranjero. Pero la integracion no es
facil. La comunidad de acogida se habia desarrollado de una forma
particular durante su estancia en la diaspora. La lengua griega, la
cultura mas urbana que pronvicial, su sinagoga y algunas costum-
bres regionales diferenciaban la poblacion judia de Galilea de la del
sur del pais al alcance de Jerusalén, y también de la comunidad
judia que desde hace siglos se habia echado raices en Alejandria
o Cairo.

El Egipto del éxodo tiene dos caras: una vez emblema de anfi-
trion, acogiod a los refugiados sufriendo el hambre; luego, se convir-
ti6 en lugar de esclavitud. Ofrecio la cara de la «tierra de la prome-
sa» para pueblos hambrientos, pero, con el paso del tiempo, llega a
depender de la mano de obra de los descendientes de la familia de
Jacob (Gn 46-50; Ex 1,1-5). Con un cambio de politica, el gobierno
se volvid selectivo en cuanto a quién y bajo cuales circunstancias se
toleran a los residentes extranjeros y refugios. Para muchos, Egipto
representaba una estancia temporal antes de regresar a su tierra
natal. Una ola de migrantes se identificaban con el lugar de origen y
cobijaban el ensuefio de volver, una vez que se calme la crisis que
ocasiono su desplazamiento. Pero siempre existe otro factor en el
fendmeno de la inmigracion, cuando los emigrados se rompen con
su origen, con la paulitina y resultante absorpcion y mestizaje con
la poblacion nativa.

La familia de José no volvié a Belén de Judea. De nuevo adverti-
dos por el angel del Sefior, emigraron al norte. La situacion politica
del sur del pais no mejoré después de la muerte de Herodes; en la
tetrarquia de Judea reinaba su hijo Arquelao, hecho que no inspi-
raba confianza en los nacionales viviendo fuera del pais. La familia
opta por Galilea. Nazaret seria el espacio para que Jesus se forme
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como hombre en el seno de la familia, condicionada por un segundo
desplazamiento.

Algunas antecedentes biblicos'

El éxodo de Egipto esta precedido por el signo del cordero pas-
cual y la celebracion de la Pascua. El Sefior sac6 a su pueblo de
la esclavitud (cf. Ex 20, 2) para concertar con él una alianza en el
monte Sinai. Ahora, de nuevo «desde Egipto» el Padre llama de
Egipto a su hijo (Mt 2,15), para trascurrir su vida en provincia y reali-
zar en Jerusalén la Pascua de la alianza nueva, que da la salvacion
al mundo. Mateo narra el infanticidio y la salvacion del nifio, anticipo
de su muerte y resurreccion.

Después de Belén, Jesus asumid la condicion de emigrante, cuan-
do su familia se vio forzada al exilio. Lo improvisado de la huida, la
travesia del desierto y el encuentro con una cultura distinta ponen
de relieve hasta qué punto Jesus compartié el desplazamiento que
marca la vida de muchos individuos y familias forzadas a emigrar
de su patria. Siguiendo la pauta del evangelista, esta etapa de su
vida se vincula con el plan del Padre para la salvacion. Su residen-
cia temporal en Egipto contribuy6 a que el sacrificio del cordero de
Dios para la salvacion del pueblo no sucediera en Belén sino en
Jerusalén (cf. Mt 20,17-19). Reflexionemos la dimensién teolégica
de la migracién.

El papa Juan Pablo Il abordé el tema en estos términos: «El feno-
meno de la migracion es tan antiguo como el hombre; quiza deba
verse en él un signo donde se vislumbra que nuestra vida en este
mundo es un camino hacia la morada eterna. Nuestros padres en
la fe reconocieron “que eran peregrinos y forasteros en la tierra”»'®
(Heb 11,13; cf. vv. 9 y 16). Desde su éxodo de Egipto, los cuarenta
afos por el desierto se considera un intervalo en que Dios aplicaba

2 En la homilia de la misa celebrada en el palacio de deportes de el Cairo, el viernes, 25 de fe-
brero de 2000, Juan PasLo Il dio unas pautas para el fundamento teoldgico de la migracion. Para
lo siguiente, una exposicion sugestiva es de Alberto ARes MaTeos, Hijos e hijas de un peregrino.
Hacia una teologia de las migraciones (Cuadernos CJ [Cristianismo y Justicia] 206), Cristianisme
i Justicia Roger de Lluria, Barcelona 2017.

3 Juan PagLo I, Homilia, Aeropuerto de Parana (Argentina, jueves 9 de abril de 1987).
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su pedagogia, para que les quedara grabado en la conciencia «que
no tenemos aqui ciudad permanente, sino que buscamos la veni-
dera» (Heb 13,14). Recuerda que somos «huéspedes y forasteros»
(1 Pe 2,11) dondequiera que nos hallemos (cf. 1 Pe 1,1), para asi
confiar en Dios y no poner la ultima esperanza en las cosas de esta
tierra. Los migrantes, por el motivo y la causa que sea, viven en
carne propia y enfrentan obstaculos y sufrimiento, lo que el cristiano
vive en su existencia teologial a lo largo de su vida presente. En el
drama de la familia de Nazaret vislumbramos la condicion dolorosa
de los migrantes—refugiados, exiliados, desplazados, préfugos y
perseguidos—y percatamos las molestias, la humillacién, la angus-
tia y los imprevistos de la familia emigrante.

Existen amplios estudios sobre los flujos migratorios desde las
perspectivas antropoldgica, econdmica, sociopolitica, cultural,
psicolégica, pero, ¢qué hay de la dimension teoldgica y pastoral?
La misma realidad nos inspira a la reflexion sobre el fenémeno que
tiene sus raices en los origenes y el desarrollo del pueblo de Dios.
En el prologo del Génesis se narra la expulsion del paraiso, la alie-
nacién de Cain dondequiera que esté en la tierra, la extension por
tres continentes de las familias de los hijos de Noé y la dispersion
de Babel; desde sus origenes el tedlogo del relato proyecta al ser
humano en movimiento. Luego, en el Génesis, Abran/Abrahan mi-
gré desde Jaran en Mesopotamia; y luego hasta Canaan donde se
volvié nébmada. Una de sus esposas, la egipcia Agar, era migrante,
y su hijo Ismael termin6 ocupando un territorio al oriente de Ca-
naan, su lugar de origen. Un nieto de Abrahan, Jacob, vivio y trabajé
veintun afios con su tio, en tierra desde donde habia emigrado sus
abuelos. Ahi se caso y formé su propia familia, antes de volver e
instalarse en Canaan. También su hermané Esau vivio largos afos
fuera de su territorio natal. Las esposas de Jacob migraron con él
desde su nativo Jaran a Canaan. Juda, el cuarto hijo de Jacob, se
separ6 de la familia y formé su nueva familia entre los cananeos
(Gn 38). El Génesis y la familia de Abrahan esta embarrada de mi-
graciones, de acogida, hospitalidad y vuelta al camino.

En la Torah oimos historias de movilidad, desde la llamada de

Abran y la migracion de la familia de Jacob a Egipto, hasta el éxo-
do y el pueblo en el desierto, que anticipa el exilio de Babilonia.
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La historia anticipa la migraciéon de la sagrada familia de Jesus a
Egipto y la actividad misionera de la Iglesia. La crénica del pueblo
de Dios esta incrustrada con historias de personas y comunidades
desplazadas, de peregrinacion y hospitalidad. La misma Biblia pre-
senta la historia de la salvacién como la de un pueblo peregrino, en
movimiento, y su cédigo establece una norma de conducta a base
de la misma experiencia del pueblo.

«Mi padre ... un arameo errante» (Dt 26,5)

Junto con los huérfanos y las viudas, los emigrantes constituyen
la trilogia distintiva de los marginados en Israel, para quienes Dios
exige un trato digno y de respeto. El mismo pueblo se confiesa
como migrante: «Mi padre era un arameo errante» (Dt 26,5),'* y
advierte a su memoria: «ustedes conocen la suerte del emigrante,
porque fueron emigrantes en Egipto» (Ex 23,9). Abran, que emigro
desde Jaran (Gn 12,4-5), fue un ndbmada, carente de tierra propia
(Gn 23,4), un «indocumentado» y sin mas derechos que la obliga-
cion de la hospitalidad radicada en la cultura beduina; sin embargo,
era portador de una bendicién para «todas las familias de la tierra»
(Gn 12,3). La historia fundante de sus descendientes esta marca-
da por dos migraciones: El descenso a Egipto de algunos clanes
que sufrian el hambre en Canaan (cf. Gn 42,1-8), y el éxodo de
la opresién para «sacarlos de esta tierra para llevarlos a una tie-
rra fértil y espaciosa, tierra que mana leche y miel» (Ex 3,8). Este
recuerdo esta reconstruida en los textos inspirados en tiempos del
exilio con el ocaso de Babilonia y el desafio del retorno a la tierra.

Las normas de asilo prohiben oprimir, explotar o violar los dere-
chos de los desprotegidos: «Cuando un emigrante se establezca
entre ustedes en su pais, no lo opriman. Sera para ustedes como
uno de sus compatriotas: lo amaras como a ti mismo, porque us-
tedes fueron emigrantes en Egipto» (Lv 19,33-34; cf. Ex 23,9; Dt
10,19; 24,14); y, en otro texto, «No defraudaras el derecho del emi-
grante y del huérfano ni tomaras en prenda las ropas de la viuda;

4 En la ciudad de Jaran, Abran se separ6 de su familia paterna y partié hacia la tierra de Canaan
(Gn 12,4), donde permanecié el resto de su vida. Abran envié a su siervo a volver a la ciudad de
Aram Naharain o Padan-aram (Gn 24,11) para buscar una esposa para su hijo Isaac. El gentilicio
de los habitantes de Padan-aram eran arameos (Gn 25,20).
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recuerda que fuiste esclavo en Egipto, y que alli te redimié el Se-
fior, tu Dios» (Dt 24,17-18). El colmo de su descuido son las ana-
temas en el Deuteronomio: «jMaldito quien cometa injusticia con
el emigrante, el huérfano o la viudal, y todo el pueblo respondera:
jAmén!» (Dt 27,19).

Jesus, el migrante

Un elemento central del Nuevo Testamento es el hecho de que
el mismo JesuUs se presenta como migrante y recalca como valo-
res la hospitalidad, la extensién universal de su mision que no se
limita por fronteras nacionales. Lucas narra su nacimiento fuera de
la ciudad «porque no habian encontrado sitio en la posada» (Lc
2,7). Mateo narra su infancia con un telén sangriente de emigracion
obligada. En el extranjero, el cristiano contempla el rostro del me-
sias nacido en un pesebre y llevado a Egipto, y de este modo el
Hijo de Dios asume esta fundamental experiencia de su pueblo (cfr.
Mt 2,13-18). Nacido lejos de Galilea y pasado por dos residencias
temporales antes de llegar a Nazaret, el joven salié de casa, dejo
su oficio (cf. Mc 6,3) y paso su corta vida publica como itinerante (cf.
Lc 13,22; Mt 9,35). Murié en una region bajo un gobierno distinto de
donde vivié gran parte de su vida. Los cristianos siguen las huellas
de un viandante que «no tiene donde recostar la cabeza» (Mt 8,20;
Lc 9,58)."® Su propio desplazamiento permite que Jesus recalca la
importancia de la acogida y la fraternidad, se identifica con los des-
arraigados y asigha al migrante como signo de acogida de su rei-
no: «era emigrante y me recibieron» (Mt 25,35). Su vida, marcada
por el rechazo—«Vino a los suyos, y los suyos no lo recibieron»
(Jn 1,11)—y su crucifixion «fuera de los muros de la ciudad» (Heb
13,12),'8 es testimonio del evangelio que cruza las fronteras y de su
solidaridad con los marginados."

s Cf. Pontificio Consejo para la pastoral de los emigrantes e itinerantes, Erga migrantes caritas
Christi (3 de mayo de 2004), no. 15.

6 Cf. Mt 21,39 [del hijo del duefio de la vifia, los arrendadores ...] «lo aprehendieron, lo arrojaron
fuera de la vifia y lo mataron»; Mc 12,8; Lc 20,15.

7 Pontificio Consejo, «“Erga migrantes caritas Christi’», no. 15.
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El evangelio no encubre la actividad de Jesus entre extranjeros ni
su propia extranjia. Narra que salio de su pais para encontrarse con
la sirofenicia/cananea en el norte, regidon conocido como la cuna de
la idolatria de Jezabel. Relata que cruzé el mar de Galilea hasta la
orilla de la Decapolis, region prospera del desarrrollo econémico y
cultural helenista, donde se encontré con una legion de demonios
hasta entonces resistentes a la salvacion y la salud.

Jesus y la samaritana son extranjeros el uno para la otra. Ella
inicia con la observacién de «TU, judio; yo, samaritana» (cf. Jn 4,9).
Pero el evangelista narra el encuentro de tal forma que ella no se
sienta marginada, sino encuentra su voz para anunciar el evangelio
entre su propio pueblo.

El Pontificio Consejo afirma:

Los extranjeros son ... signo visible y recuerdo eficaz de ese uni-
versalismo que es un elemento constitutivo de la Iglesia catdlica.
Una «visidon» de lIsaias lo anunciaba: «Al final de los tiempos
estara firme el monte de la casa del Sefior, sobresaliendo entre
los montes ... Hacia él confluiran los gentiles, confluiran los pue-
blos» (Is 2,2). En el Evangelio, Jesus mismo lo predice: «Vendran
de oriente y occidente, del norte y el sur, y se sentaran a la mesa
en el reino de Dios» (Lc 13,29); y en el Apocalipsis se contempla
«una multitud enorme ... de toda nacién, raza, pueblo y lengua»
(Ap 7,9). La Iglesia se encuentra, ahora, en el arduo camino hacia
esa meta final, y de esta muchedumbre, las migraciones pueden
ser como una llamada y prefiguracién del encuentro final de toda
la humanidad con Dios y en Dios."®

En la misién de los discipulos, Jesus se identifica con los envia-
dos: «El que los recibe a ustedes a mi me recibe; quien me recibe
a mi recibe al que me envié» (10,40), y en su ensefianza eclesial
se identifica con los débiles de la sociedad: «Y el que reciba en mi
nombre a uno de estos nifios a mi me recibe» (Mt 18,5). Toda aten-

'® «“Erga migrantes caritas Christi’», no. 17.
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cion de misericordia, todo amparo a los mas pequefios es donde
el discipulo encuentra a Cristo y logra la salvacion. La puesta en
escena del juicio final es un compendio de su ensefianza. Alli Dios
y el ser humano se fusionan: «era emigrante extranjero y me reci-
bieron» ... Pero, «¢cuando te vimos ... emigrante? ... Lo que hayan
hecho a uno solo de estos, mis hermanos menores, me lo hicieron
a mi» (cf. Mt 25,35-40).

La muerte de Jesus en la cruz, fuera de la ciudad, lejos del am-
paro de la ley religiosa, retrata su identidad con los excluidos y ex-
pulsados. Con su mismo cuerpo roto traspasoé el muro de la ley que
separaba a Israel de los pueblos. Cristo hizo «de los dos pueblos
uno solo, derribando con su cuerpo el muro divisorio, la hostilidad»
(Ef 2,14). Y Pentecostés marca el evento teoldgico, donde irradia el
don universal del Espiritu de Dios y no se niega el encuentro entre
pueblos y la inclusion de los extranjeros. En Jerusalén se habia
congregado gente de todas las regiones; la diversidad de lenguas
y las diferencias éticas y culturales dejan de ser un «Babel» de
confusién y oposicion, sino que se vuelven herramienta de unidad y
comunién, «Porque por medio de Cristo, todos tenemos acceso al
Padre por un mismo Espiritu» (Ef 2,18); el mismo Pablo exclama:
«Ya no se distinguen judio y griego, esclavo y libre, hombre y mujer,
porque todos ustedes son uno con Cristo Jesus» (Gal 3,28)."°

En referencia al relato en el que Abrahan acoge a tres extran-
jeros que se convierten en mediacion de la promesa de Dios, el
autor de Hebreos recalca la importancia de la hospitalidad para las
comunidades cristianas: « No olviden la hospitalidad, por la cual
algunos, sin saberlo, hospedaron a angeles» (Heb 13,2; cf. Gn 18).
El visitante inesperado, el itinerante extrano, identificado como el
Sefior, se vuelve portador de bendicion.

'® Este argumento «no significa que la iglesia rechace o niegue identidades religiosas o étnicas
distintas como miembros de la sociedad. Mas bien, los retne en la visiéon de una nueva creacién
en la que se celebra la diversidad y se experimenta la unidad, mientras se afirma la mutualidad
y la interdependencia de la vida. En resumen, la iglesia es la promesa de una nueva comuni-
dad escatolégica, que permanece con las naciones en la Jerusalén celestial para el banquete
mesianico (Is 2,2; 25,6)». World Council of Churches Publications, The «Other» Is My Neighbor.
Developing an Ecumenical Response to Migration (WCC Publications, Geneva 2013), no. 13.
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Entre los documentos magisteriales que tratan de los migrantes a
partir del siglo XIX,2 Pio Xll en la exhortacion apostdlica Exsul Fami-
lia («La familia en exilio») propone a la sagrada familia como icono
de las masivas migraciones forzadas y consuelo de los refugiados:

«La familia de Nazaret desterrada, Jesus, Maria y José,
emigrantes a Egipto y refugiados alli para sustraerse a las iras
de un rey impio, son el modelo, el ejemplo y el consuelo de los
emigrantes y peregrinos de todos los tiempos y lugares y de todos
los préfugos de cualquiera de las condiciones que, por miedo de
las persecuciones o acuciados por la necesidad, se ven obligados
a abandonar la patria, los padres queridos, los parientes y a los
dulces amigos para dirigirse a tierras extrafas».?'

Reflexion teoldgica

Como cristianos, herederos de la tradicion biblica y la vida evan-
gélica, ¢cuales son los puntos de encuentro y las fronteras para
transitar respecto al fendmeno humano y mundial de los migrantes?
La reflexion teoldgico tiene varios puntos de partida: 1) la reconfigu-
racion de la familia; 2) la dignidad del ser «imagen y semejanza» de
Dios; 3) la identidad de Jesus migrante; 4) la hospitalidad con Jesus
en la mesa, y 5) la vida cristiana bajo el rubro de «vivir fuera de la
casa» (griego, «paroikia»).

En su vida publica, Jesus da una pauta que supera los lazos de
sangre y politica y reconfigura la familia: «Mi madre y mis hermanos

20 Se refiere a la fecha de la enciclica de Leon Xlll, Quam Aerumnosa, sobre inmigrantes italia-
nos (10 de diciembre de 1888). A partir del siglo xix se trata la realidad de las migraciones de
una forma explicita en la ensefianza de la Iglesia. De Leon Xl al papa Francisco el magisterio
eclesial ha tocado el dolor y sufrimiento del desplazamiento de pueblos, y presenta la riqueza y
la esperanza que aportan los pueblos y las personas migrantes.

21 Pio XIl, Constitucién apostdlica Exsul familia, Sobre la cura espiritual de los emigrantes y
desplazados (1 de agosto de 1952), 1. Por un resumen de la ensefianza magisterial de la Iglesia
sobre la migracion desde Leodn Xlll hasta Francisco (afio 2017), ver ArRes Mateos, Hijos, 13. En
los ultimos documentos el acento ha sido sobre el valor central de las personas (Juan Pablo Il), la
importancia de un desarrollo integral y una autoridad politica mundial (Benedicto XVI); y «un foco
especial en la realidad de dolor y sufrimiento, ademas de la riqueza y esperanza que aportan las
personas migrantes» (papa Francisco; cita de ARes Mateos, Hijos, 13).
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son los que escuchan la Palabra de Dios y la cumplen» (Lc 8,21; cf.
Mt 12,46-50):

Desde esta mirada de conjunto, parece evidente que, en la vida
de Jesus, el seguimiento y el discipulado predominan sobre los
lazos familiares o el apego a su tierra natal. Por lo tanto, lo que
dota de identidad a todo cristiano es, ante todo, seguir a Jesus, su
vida de peregrino en esta tierra, mas que los lazos de sangre o la
pertenencia a esta o aquella nacién.??

Ares Mateos recalca que la identidad cristiana no reside en la
identidad o lealtad a una nacion sino en quiénes somos como pue-
blo peregrino a lo largo de la historia de salvacién (cf. Dt 24,18) y
en el compromiso a la mision a las personas y pueblos necesitados.

Dignidad de ser «imagen y semejanza» de Dios

Un vocabulario amplio designa la movilidad de personas: migran-
te, emigrante, inmigrante, refugiado, desplazado o persona des-
plazada, apatrida, indocumentado, deportados, vocabulario que
estigmatiza a algunos como «aquellos» o los «otros», los flotan-
tes entre los nacionales oen distincion a los «duefios de la casa».
Las etiquetas y distinciones que se oyen dan motivo para desigual-
dad, que puede resultar en «asimetria en las relaciones, exclusion,
explotacion, estigmatizacion y privilegios».?

La tradicion judeo-cristiano dispone un lenguaje que logra un apre-
cio de la dignidad de todo ser humano, creado a imagen y semejan-
za de Dios (Gn 1,26-27; 5,1-3; 9,6; cf. 1Cor 11,7). Ningun término
que se aplica a las personas migrantes supera o se equipara a la
dignidad de ser imagen de Dios. El aprecio de la dignidad repercute
en la cuestidon de la acogida y el trato de las personas migrantes
en los niveles laborales y econémicos, los derechos humanos y la

22 ARes Mateos, Hijos, 16.
2 Ares Mateos, Hijos, 16.
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integracién en la sociedad.?* La nocion de ser creado a laimagen de
Dios da motivo para relacionarnos con respecto y hermandad con
todos los residentes, con todas las personas que migran.?

Jesus emigrante, «;y te acogimos?»

El evangelista Mateo narra como el Hijo de Dios no solo toma
naturaleza humana y emigra al mundo, sino que él mismo se con-
vierte en refugiado cuya familia sufre persecucion politica y emigra
a Egipto (Mt 2,13-15). No es exento de amenazas a su persona ni
se apoya en privilegios divinos. Cuando de repente José respondid
al suefio, ¢tenia todos los documentos de la familia en orden para
viajar y cruzar los puntos de control, reténes y tramitar la aduana en
Egipto? ¢ Tenia suficientes fondos o ahorros para los imprevistos y
accidentes a lo largo del camino?

En su ensefianza JesuUs se identifica con el nifio, el desprotegido
y sin derechos: «Quien reciba a uno de estos nifios en mi nombre, a
mi me recibe. Quien me recibe a mi, no es a mi a quién recibe, sino
al que me envié» (Mc 9,37). Concluye su discurso identificandose
con los desprotegidos de la sociedad, los hambrientos y sedientes,
los emigrantes, enfermos y encarcelados: «Les aseguro que lo que
hayan hecho a uno solo de éstos, mis hermanos menores, me lo
hicieron a mi» (Mt 25,40). La escena del juicio final presenta a Dios
que se vaci6 de su privilegio divino y, en un acto de solidaridad, se
convirtié en migrante con toda su vulnerabilidad. El hecho que Dios
se identifica con un emigrante implica que en el contacto con las
personas desplazadas y refugiados conocemos mas de cerca a la
persona de Dios.” Mateo concluye con la misién apostdlico, cuando
Jesus instituye una nueva generacion de misioneros: «Vayan y ha-
gan discipulos entre todos los pueblos, bauticenlos ... y ensénenlos
a cumplir todo lo que yo les he mandado» (Mt 28,19-20).

24 Cf. Ares Mateos, Hijos, 16-17.
25 Cf. World Council of Churches, no. 10.
26 Ares Mateos, Hijos,19-20.
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Hospitalidad con Jesus en la mesa

Jesus se presenta como migrante, incomprendido por los suyos,
sin casa fija—«Las zorras tienen madrigueras, las aves del cielo ni-
dos, pero el Hijo del Hombre no tiene dénde recostar la cabeza» (Mt
8,20)—. A lo largo de su ministerio realiza los signos del Reino de
Dios. Se encuentra con personas con incapacidad, con el leproso,
la viuda, la extranjera. Un detalle clave de su misién es la hospita-
lidad, que se comprueba por la reconciliacion y la comida con los
pecadores. En su juicio, la misericordia supera en importancia el
legalismo: «Vayan a aprender lo que significa: misericordia quiero y
no sacrificios. No vine a llamar a justos, sino a pecadores» (Mt 9,13,
y par.; Mc 2,23-3,6; Lc 6,1-22; Mt 12,1-14; 22,9-11).

Un aspecto notable de su ministerio fue su disposicién a partir el
pan con aquellos considerados de mala fama, y de esta manera se
le ve como el amigo de los marginados. Comié con reconocidos fis-
cales y pecadores (Mt 9,10), cend en casa de un fariseo (Lc 7,36).
Su actitud inclusiva asombra a sus criticos. Para Jesus, no habia
distincion u oposicion entre «nosotros» y «aquellos». No adquirid
su aceptacion por demostrar sus lealtades a una parte en exclu-
sion a otra. Sus comidas y celebraciones son un elemento clave en
su misién, que se comprueba de las multiplicaciones de los panes.
¢Quiénes eran los convidados a la mesa? En varias ocasiones,
como cuando esta a la mesa con pecadores, reconfigura las normas
de la urbanidad, critica las distinciones de la pureza ritual, e incluye
en la mesa a los que estaban excluidos por razones econdmicas
(Lc 7,11-17), étnicas (Lc 7,1-10), religiosas (Lc 7,24-35) y morales
(Lc 7,36-50) o de enfermedad (Lc 7,22; Mc 10,46; Jn 9,8). Su pre-
sencia a la mesa fue la buena noticia para los pobres y excluidos, a
pesar de ser criticado y volverse motivo de escandalo. La parabola
del samaritano itinerante que tenia la decencia de responder a una
persona asaltada, muestra a qué extremo Jesus extendia la defini-
cion del préjimo. Ahi, la hospitalidad se vuelve misericordia, abre las
puertas, acoge al desvalido y excluido (Lc 10,30-37).
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La vida cristiana bajo el rubro de «paroikia»

Alo largo de la Biblia griega aparecen dos términos relacionados
entre si, «paroikia» y «paroikos», derivados del griego paroikéo.
Conviene considerar la raiz y la aplicacion original de lo que se en-
tiende con esta designacion. Segun Hechos de los Apdstoles Israel
estuvo en la paroikia [el exilio, el destierro], «[permanencia] en la
tierra de Egipto» (Hch 13,17); la palabra que se traduce como «exi-
lio» o «permanenciay, en el griego suena como paroikia. De la carta
a los Hebreos se escucha que Abrahan, por la fe, vivid como «paroi-
kos», traducido «peregrino» y «forastero» (Heb 11,9): «Por la fe
Vivio como paroikos [“extranjero”] en la tierra prometida, habitando
en tiendas».?” El lenguaje capta la naturaleza de los cristianos en el
nuevo Israel. De la primera carta de Pedro escuchamos: «Vivan con
respeto durante su permanencia [destierro o paroikia] en la tierra»
(1Pe 1,17); luego, en la misma carta: «como a huéspedes [paroikos]
y forasteros [parepidemos, “residente extranjero”] les ruego que se
mantengan alejados de los malos deseos» (1Pe 2,11).28

La Biblia nombra la vida cristiana como «paroikia», una vida de
peregrinos, huéspedes o emigrantes. La identidad es bien definida,
porque los cristianos vivimos «en el mundo» pero no somos «del
mundo» (cf. Jn 17,11.16). Jesus afirma: «Ya no estoy en el mun-
do, mientras que ellos estan en el mundo ... No son del mundo,
igual yo no soy del mundo», porque su patria verdadera es el cielo.
Pablo escribe (cf. Flp 3,20): «Nosotros, en cambio, somos ciuda-
danos del cielo, de donde esperamos recibir al Sefior Jesucristo».

27 El autor de Hebreos se refiere al Gn 15,13: «Tienes que saber que tu linaje vivird como paroi-
kos [“extranjero”] en tierra ajena, tendra que servir y sufrir opresion durante cuatrocientos afios».
28 Respecto a los vocablos paroikia y paroikos, la preposicion para significa «junto a»; oikia,
sustantivo, significa «habitacién, casa». Asi, «habitar junto a», o «cerca», en la periferia. De aqui
el término paroikos indica a quien ocupa un lugar por un tiempo, el migrante o exiliado; paroikia
indica a un extranjero con estancia provisional. A este sentido de «temporalidad» se afiade el
de la precariedad como ocurre con el huésped no nativo, ya que no goza de los derechos de
ciudadania, por lo cual paroikos indica también al forastero, en distincion al ciudadano de pleno
derecho. En el AT, el paroikos se clasifica con las viudas y huérfanos—el «migrante»—, los
desamparados de la sociedad. Si se estalla una guerra entre su ciudad de origen y la que le
hospeda, el forastero quedaria en medio de fuerzas opuestas. El ejemplo de la guerra es apto; la
tension no es ajena al ser humano y tampoco a la experiencia del cristiano.
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Los cristianos, como minoria en la poblaciéon, no gocemos de una
morada estable en el mundo presente, con derechos asegurados,
sino que estamos en camino hacia la morada futura (cf. Heb 13,14):
«porque no tenemos aqui ciudad permanente, sino que buscamos
la futura».®

El itinerante cristiano es bien conocido. Aun en la iglesia nos me-
timos en todas las operaciones del mundo. La nuestra es una ex-
tranjia escatoldgica, no ontoldgica; es decir, somos extranos por vo-
cacion, no por naturaleza, en cuanto a destinado a otro mundo, no
proveniente de otro mundo u otro sistema de valores. El sentido de
extranjia se fundamenta en la resurreccién de Cristo. «[S]i han resu-
citado con Cristo, busquen los bienes del cielo» (Col 3,1). «Tengan
entre ustedes el mismo juicio que Cristo» (Flp 2,5, verbo fronéo). A
base de la vocacién de «paroikos» o «extranjero», el cristiano no
desprecia el mundo, la creacion y su bondad fundamental. Intenta
caminar, no anclados en el mundo presente, sino ligero, atestiguan-
do su doble ciudadania.

En la Biblia el concepto de paroikia esta integrado con el de la
«diaspora»: «Pedro, apostol de Jesucristo, a los elegidos que viven
como extranjeros, dispersos [griego, diaspord] en el Ponto, Gala-
cia, Capadocia, Asia y Bitinia» (1 Pe 1,1). El vocablo diaspora se re-
fiere a la diseminacion, el esparcimiento de la semilla: los cristianos
son la siembra de Dios esparcida por el mundo, con el propdsito de
que, al final de la plantacion y el crecimiento, la milpa se convierta
en campo de Dios con su cosecha. A pesar de hundirse en el suelo
y aparentar dejarnos absorber por el, no se pierde su distincion. En

2% En términos teolodgicos, la migracion como dispersion (didspora) es una marca de la iglesia.
«Desde esta perspectiva, todos los seres humanos, residentes con o sin antecedentes migra-
torios, son “extranjeros”. Nuestras identidades se construyen en un punto intermedio: entre el
paraiso perdido y la Jerusalén celestial, entre la cruz, la resurreccion y la segunda venida de
Cristo, entre la identidad de etnia o de género y el cuerpo de Cristo ... Una metafora primaria de
la Biblia describe la relacion del pueblo de Dios con el mundo donde vivimos como extranjeros
residentes. Esto significa que los cristianos a lo largo de los siglos han vivido en tension con el
contexto sociopolitico para que logren la vivencia fiel del evangelio». World Council of Churches,
no. 7 (traduccién propia).
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la analogia del cristiano como migrante, hallamos una pauta para
la teologia del migrante, que vive como paroikos o «extranjero», en
tension entre dos partes hacia donde se siente igual alianza.

Conclusion

La realidad migratoria pide una mayor profundidad en la reflexién
teoldgica. Comenzando con una lectura de la doble migracién de
la familia de José al inicio del evangelio—la huida de la familia a
Egipto y luego el traslado a Nazaret—, apreciamos el fenémeno de
la migracién del pueblo de Dios en la Biblia.

En la reflexion teoldgica, en primer lugar, el mismo Jesus nos da
de entender que la escucha de la Palabra de Dios y el discipulado
predominan sobre los lazos familiares y apegos étnicas o nacio-
nales. Lo que cuenta en el seguimiento a Jesus es la identidad de
todo cristiano como migrante en la tierra. En segundo lugar, todo
ser humano es «imagen y semejanza» de Dios, reconocimiento que
se abre a la fraternidad a base de la misma dignidad a todas las
personas. Como cristianos nos reconocemos como miembros de
la familia global que censura expresiones del racismo y la opresién
de personas. En tercer lugar, a base de la parabola del juicio final,
se oye la pregunta, «Sefior, ... jcuando te vimos forastero y te re-
cibimos?», y la consiguiente identidad de Jesus con las personas
marginales en la sociedad, particularmente con los desprotegidos.
Viendo que Dios mismo se convierte en un itinerante, en el encuen-
tro con los migrantes y refugiados conocemos mas de cerca a Dios.
En cuarto lugar, la hospitalidad nos abre a un valor central de la
mision de Jesus y cobra un acento especial a través del ministerio
de la reconciliaciéon y la comunién. En una sociedad que califica a
la gente y hace distinciones, los cristianos somos llamados a cons-
truir puentes y eliminar los muros que nos separan, acercarnos a la
mesa donde se borran las distinciones de «nosotros» y «aquellos»,
y de este modo sentarnos juntos a la mesa, anticipo del banquete
en el Reino de Dios. Finalmente, en la reflexion teoldgica, nos con-
viene apreciar nuestra naturaleza como cristianos que, analogo a
Israel en el destierro, vivimos como migrantes o forasteros, habitan-
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do tiendas provisionales, «hasta que todos alcancemos la unidad
de la fe y del conocimiento del Hijo de Dios, al estado de hombre
perfecto y a la madurez de la plenitud de Cristo» (Ef 4,13).
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YO SOY EL PAN VIVO QUE DEL CIELO BAJO
(JN 6, 22-71)
Juan Lépez Vergara'

Resumen:

Este articulo expone que, para una interpretacion certera del dis-
curso del pan de vida, es menester delimitarlo en su contexto inme-
diato y en el panorama del cuarto evangelio; teniendo a la vista el
prologo, que hace las veces de introduccion y sumario de la unicidad
del misterio del Verbo, quien al instalar su morada entre nosotros in-
augura el tiempo mesianico. En el ambiente en que surgié muchos
no creyeron, particularmente, entre las instituciones religiosas. Asi
que hemos de responder también a las preguntas planteadas por
y en la comunidad. El autor aborda el texto desde de un esquema
de cinco partes: la transicion que motiva el discurso, sequida de un
prefacio, el discurso y el desenlace, desembocando con diversas
reacciones. Cada una de ellas orientada al desarrollo de una cate-
quesis eucaristica, que culmina en el desenlace, que muestra un
crescendo. Esta investigacion responde al anhelo de interpretar la
Palabra a partir de nuestro mundo actual, a la luz de la humildad
del hombre venido de Dios, quien al acercarsenos, revela que su
objetivo radica en restaurar comunion, por medio del pan que es su
cuerpo: “evgw, eivmi 0" a;rtoj 0" zw/h o evk tou/ ouvranou/ kataba,j\
(Yo soy el pan vivo que del cielo bajo)”, hasta convertirse en carne
de los marginalizados y oprimidos, en el vivo latir de la fe, al recibirlo
en cada eucatristia.

Abstract:
This article demonstrates that for an accurate interpretation of

the bread of life discourse, it is necessary to define it in its immedi-
ate context and in the perspective of the fourth gospel, keeping in

' El autor es doctor en Teologia Biblica por la Universidad Pontificia de Salamanca. Su correo
electronico es jlopezvergara@hotmail.com.
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mind the prologue, which acts as an introduction and summary of
the uniqueness of the mystery of the Verb, who by establishing his
dwelling among us initiates the messianic era. In the environment
in which he appeared, many did not believe, especially within the
religious institutions. And so we have to respond to the questions
brought up by and in the community. The author approaches the text
with a five point scheme: the transition that motivates the discourse,
followed by a preface, the discourse itself and the outcome, result-
ing in diverse reactions. Each of these is directed towards the de-
velopment of a eucharistic catechesis which culminates in the out-
come, revealing a crescendo. This investigation complies with the
need to interpret the Word from our present day world, in the light of
the humility of God made man, who when approaching us reveals
that his purpose lies in restoring communion by means of the bread
that is his body: “evgw, eivmi 0" a;rtoj o~ zw/h 0" evk tou/ ouvranou/
kataba,j\ (I am the bread of life who came down from heaven), be-
coming the flesh of the marginalized and oppressed, in the vibrant
heartbeat of faith, when receiving it in each eucharist.

Palabras clave: Yo soy, pan, kataba,j (bajo), sa,rx (carne), ai-ma
(sangre).

Keywords: | am, bread, kataba,j (came down), sa,rx (flesh), ai-
ma (blood).

Introduccion?

Esta investigacion se centra en el discurso de Jesus en la sina-
goga de Cafarnaun, que forma parte del capitulo sexto del cuarto
evangelio.® El discurso gira en torno al pan de vida. Lo anteceden
dos signos: la multiplicacion de los panes (vv. 1-15) y Jesus cami-

2 Dedico esta investigacion al padre Fernando Lugo Serrano, fundador del Instituto Biblico Caté-
lico de Guadalajara, con admiracion y gratitud.

3 Segun J. BEUTLER, Judaism and the Jews in the Gospel of John (Subsidia Biblica 30), Editrice
Pontificio Istituto Biblico, Roma 2006, 28, el caso de la ensefianza de Jesus en la sinagoga de
Cafarnaun parece excepcional: «Todo el capitulo 6 podria haber sido agregado al evangelio
preexistente». La traduccion es mia.

212



YO SOY EL PAN VIVO QUE DEL CIELO BAJO
(N 6, 22-71)

nando sobre el mar (vv. 16-21).* Estos signos dan ocasién al dis-
curso, en el que destaca el caracter absoluto de esta afirmacién de
Jesus:

0 TPWYWY HOL TNV OapPKe Kol TLVWV oL TO oipe éxel (wny

(El que come de mi la carne y bebe de mi la sangre, tiene vida
eterna) (v. 54a).

El verbo tpwyw, que traducimos por ‘comer’, se puede traducir por:
«‘masticar’ subrayando el realismo de comer la carne de Jesus».5
En la metafora del pan nada prepara al lector para la mencion de
beber la sangre, algo aborrecible en la mentalidad judia (cf. Lv 17,
10-14).% La reaccion no se hace esperar: «Este es un dicho (Adyoc)
duro, ¢ quién puede escucharlo?» (6, 60). «Algunos no entendieron
(Some misunderstand), y se retiraron del grupo».” Les parece ab-
surdo comer la carne y, mas aun, beber la sangre. ¢ Se pretendera
acentuar el realismo de la sangre y la carne en la eucaristia?

Para un adecuado acercamiento hermenéutico es imprescindible
no dejar a un lado el prélogo (1, 1-18), por ser un nucleo de luz en
torno del cual se ira desarrollando el cuarto evangelio, dado que es
el primer ‘es decir’ en la dinamica narrativa de la obra joanica, cuyo
distintivo lenguaje constituye un horizonte de sentido®. Plantea una
panoramica dentro de la cual aparece Jesus, que expresa quien es
Dios, en total entrega como un ser humano concreto, y en quien la

4 A. J. KosTENBERGER, John, Baker Exegetical Commentary on the New Testament, Baker Acade-
mic, Grand Rapids 2008%, 196, precisa: «El patron de la narracion del capitulo seis es similar al
capitulo cinco: el signo de Jesus es seguido de un extenso discurso elaborando el significado del
evento». La traduccion es mia.

5 8. CarrILLO, El Evangelio segtin san Juan, Verbum México -Verbo Divino, Estella2010, 239.

8 Cf. J. R. MicHaELs, John, NIBC 4, Hendrickson Publishers, Peabody 19932, 114.

7 R. A. CuLperper, Anatomy of the Fourth Gospel. A Study in Literary Design, Fortress Press,
Philadelphia 1987, 117.

8 Véase mi articulo: J. LoPez VERGARA, «La importancia del lenguaje para una compenetracion
profunda con el espiritu joanico», http://revistas.ibero.mex/ribet/uploads/volumenes/23/pdf/RI-
BET_22_VERSION_FINAL_Web.pdf, 28.09.2020.
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Palabra se hace carne®. En el Ultimo par de versos encontramos las
primeras dos notas cristologicas, que «juegan un papel fundamen-
tal en la intratextualidad de todo el relato, ya que crean un puente
entre el prélogo y la narracion propiamente dicha».°

En el discurso, Jesus, donde todo manifiesta sentido y finalidad,
afirma: «Es mi Padre el que les da el verdadero pan del cielo; porque
el pan de Dios es el que baja del cielo y da la vida al mundo» (vv.
32a-33; cf. 1, 14). Y el capitulo sexto culmina con la reunion discipu-
lar y la confesion de Simén Pedro sobre la unicidad del misterio de
la mesianidad de JesuUs (vv. 67-71);" quien, indudablemente, «fue
un hombre de muchos misterios (was a man of many mysteries)».'?

El capitulo sexto esta delimitado por la recurrencia de la expre-
sion «después de esto» (6, 1), que se repite al inicio del siguiente
capitulo (cf. 7, 1). No obstante, se cuestiona si la relacion del dis-
curso eucaristico, el cual se desarrolla en una insistente progresion,
culminando en afirmaciones de alta trascendencia (cf. vv. 51-59),
constituye una unidad originaria con la primera parte (6, 25-50).
¢ Hay entre uno y otro una conexion interna o mas bien una ruptu-
ra? ¢Acaso todo corre en una atmésfera eucaristica o solamente la
Ultima parte?

A partir del enfoque joanico, en el latir de una narrativa donde todo
esta entrelazado, colmada de una finalidad que se va revelando, la
cual roza lo eterno, donde vemos a Jesus ser el banquete; no sélo
da el pan, sino que «él mismo es el pan de vida».™

¢ Cf. D. F. Forp, «Who is Jesus Now? Maxims and Surprises», Anglican Theological Review 101,
2 (2019) 213-235, esp. 214, y estima que el prélogo: «Es merecidamente (deservedly) tal vez el
mas influyente texto teoldgico corto en la historia de la cristiandad». La traduccion es mia.

0 J. M. HernANDEZ, «El papel de las notas cristologicas del narrador en el evangelio de Juan», en
Revista Biblica 80 (2018), 33-61 (esp. 42).

" Cf. R. Lorez — P. RicHARD, Evangelio y Apocalipsis de san Juan (Biblioteca Biblica Basica 17),
Verbo Divino, Estella 2006, 143.

2 Asi lo afirma justo en el inicio del prélogo, B. Pitre, “Foreword”, en S. Haxn, The Fourth Cup.
Unveiling the Mistery of the Last Supper and the Cross, Image, New York 2018, 9-12, esp. 9.

13 Cf. M. GESTERA, La Eucaristia. Misterio de comunién (Verdad e Imagen 123), Sigueme, Sa-
lamanca 2006°, 29.
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En definitiva: «Es un rebelde (maverick) entre los evangelios».™
Nazaret no estéa a la vista (Nazaret in nowhere in wiew)'". El cuarto
evangelio, en fin, “es diferente”. ; Quiza porque brota desde y es
dirigido a unos creyentes que representan una minoria oprimida,
y todavia habla poderosamente a aquellos que viven en situacio-
nes comparables'’? ; Qué seguir a Jesus no implica correr un gran
riesgo?

Al estudiar esta singular pieza, en primer lugar, analizaremos su
género literario, fuentes y su arquitectura composicional.

En el capitulo central, los invito a acercarnos al texto con reveren-
te acribia, buscando realizar una traduccién viva y actual, siempre
fieles a su espiritu, al espiritu del texto —principio primario del traba-
jo exegético (cf. DV 12)—, en el horizonte panoramico de la narrativa
del cuarto evangelio. En la cual el misterio del hombre venido de
Dios (Jn 1, 1-18), es mostrado bajo una nueva luz y presentado
desde otro angulo, con profundas sutilezas magnificas, unicas, su-
blimes e inefables.

En el tercer apartado presentaremos algunos de los matices mas
significativos de la originalisima vision joanica, que refleja su indis-
cutible amor a la verdad, en el discurso sobre el pan de vida, por
considerar que pudieran iluminarnos en este momento del caminar
de la vida de la Iglesia (cf. Sal 119, 105).

14 R. Kysar, John. The Maverick Gospel, Westminster / John Knox Press, Louisville 1993, 2.

15 Asi H. W. ATTRIDGE, «Ambiguous Signs, an Anonymous Character, Unanswerable Riddles: The
Role of the Unknown in Johannine Epistemology»”, New Testament Studies 65, 3 (2019) 267-
288, esp. 280, y comenta que: «La cercana Cana si que sirve y Cafarnaun, un lugar de mucha
importancia, en los sindpticos sélo aparece de vez en cuando [...] El Cuarto Evangelio conoce la
actividad de JesuUs en estas partes de Galilea tal como en otras de Judea».

16 J. D. G. Dunn, Who was Jesus?, Society for Promoting Christian Knowledge, London 2016, 4.
17 Cf. D. M. SmitH, «Ethics and the Interpretation of the Fourth Gospel», en J. PANTER — R. A.
Curpeprer — F. F. SEcovia (Eds.), Word, Theology and Community in John, Chalice Press, St.
Louis, MO 2002, 109-122 (esp. 112).
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1. Género literario, fuentes y arquitectura composi-
cional

La institucion de la eucaristia en la ultima cena no aparece en la
obra joanica, ¢ sera que el discurso sobre el pan de vida hace las
veces de la institucion eucaristica? «Para Marcos la fe precede (pre-
cedes) a los milagros, mientras que para Juan el propésito primario
de los signos de Jesus es para llamar a la fe a su audiencia. Asi, la
fe sigue (follows) de los signos en Juan, y el origen de tal postura
fue la reflexion dialéctica del evangelista».®

El titulo ‘Hijo del hombre’ (cf. v. 27.53.62) tiene sus raices en la
temprana tradicion cristiana, prescindiendo del hecho que el cuar-
to evangelista pudiera haber conocido los evangelios sindpticos.
Todo el capitulo hilvana piezas de la tradicion evangélica que re-
montan hasta Jesus.

Aunque Jn 6, 51c-59 ha sido frecuentemente identificado como
una interpolacion redaccional, esta tratado aqui como una parte
integral del evangelio. Como esta dicho en la introduccion, nues-
tro interés es con la presente forma del evangelio, no un estado
anterior de su composicion. Mas aun, estos versos encajan en un
desarrollo progresivo de varias asociaciones del pan en el capitulo
sexto, su lenguaje es completamente joanico.?

El capitulo se encuentra delimitado por la expresion «después de
esto» (v. 1); misma que marca el inicio del siguiente. Estilistica y
lingliisticamente «es una unidad basica (basic unity)».?!

® P. N. ANpersoN, The Christology of the Fourth Gospel, Cascade Books, Eugene 2010°, 154.

19 Cf. J. BEUTLER, Judaism and the Jews..., 114. Precisan G. THeisseN —A. MeRrz, El JesUs historico
(Biblioteca de Estudios Biblicos 100), Sigueme, Salamanca 1999, 599, que: «Consta que Jesus
utilizé la expresion ‘Hijo del hombre’. La expresion viene del arameo y aparece en todos los
complejos de la tradicion jesuatica (Mc; Q; MTe*, cf. 10, 23; 25, 31ss; Lc***, cf. 18, 8 y passim;
Evdn; EVT 86)».

20 R. A. CuLPEPPER, Anatomy..., n. 126, 197; si bien, considera que “no es sorprendente que los
evangelistas, y Juan en particular, fueron mas alla del nivel del arte de la narrativa en su tiempo”
9).

21 P. N. ANDERSON, The Christology..., 137.
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He seguido el esquema propuesto por Raymond E. Brown, con
ciertas matizaciones, que durante la exposicién iré presentando,
entre las que destaca, la cuarta parte que intitula: «Duplicado del
discurso anterior», la cual considero corresponde mas bien al des-
enlace del discurso, y en la ultima, distingo entre las reacciones la
confesién de fe.?? Cuando la muchedumbre acude a Jesus tiene
lugar:

a) Transicion al discurso del pan de vida (vv. 22-24).
b) Prefacio al discurso sobre el pan de vida (vv. 25-34).
c) Discurso sobre el pan de vida (vv. 35-50).

d) Desenlace del discurso: El pan de vida es la eucaristia
(vv. 51-59).

e) Reacciones ante el discurso sobre el pan de vida y
confesion de fe (vv. 60-71).

2. Fieles al espiritu de texto, a partir de su letra, en el
horizonte panoramico de la narrativa del cuarto evan-
gelio

En este segundo momento buscaré contactar con el flujo narrativo
del discurso, a la luz de los hilos conductores que sustentan la obra
joanica.

En un estudio sobre el segundo signo (cf. 4, 46-54) se nos pone
en contacto con un doble desenlace narrativo. Este signo no consis-
te solo en la peripecia de una curacion, como se podria deducir de
la informacion del narrador (cf. 4, 51), cuanto en la agnicién, o re-
conocimiento de una nueva situacioén, confirmado por el narrador:

2 R. E. BrRown, El Evangelio segtin Juan. I-Xll, Cristiandad, Madrid 1979, 477-533, esp. 505.
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«EIl padre comprob6 que era la misma hora en que le habia dicho
Jesus: ‘Tu hijo vive’, y creyo él y toda su familia» (4, 53).23

En el relato de la multiplicacion de los panes que antecede al dis-
curso, peripecia y agnicion también se entrelazan, y se concluye de
manera diferente a sus relatos paralelos en los sindpticos. En estos
el desenlace narrativo indica una peripecia o cambio en la situacion
inicial: en un lugar desierto, con muy poca comida para una multitud
(cf. Lc 9, 17 // Mt 14, 20).

En Jn 6, 12 el desenlace de la narracion se dilata de nuevo, el na-
rrador no parece detenerse sobre la satisfaccion de la necesidad
de la multitud, sino sobre sus efectos: ‘cuando se saciaron, dijo a
sus discipulos: recojan los pedazos que sobraron, para que nada
se pierda’. La noticia de la abundancia recogida (v. 13) conduce a
una nueva resolucion, en este caso se trata de los hombres que
ven el signo que Jesus ha realizado y lo declaran como el verda-
dero profeta que tenia que venir al mundo (v. 14). Al igual que en
el relato del ‘segundo signo’, el Cuarto Evangelista utiliza la con-
juncién de la agnicion y la peripecia para desarrollar algunos de
sus temas teoldgicos preferidos: el ‘ver’, Jesius como ‘profeta de
verdad’, el ‘mundo’ como destinatarios de su anuncio.?*

Y, en nuestra busqueda hermenéutica, insistimos que tendremos
a la vista el prélogo, dada la importancia de «esta unidad como
introduccién y sumario (introduction and summary)».?> Asimismo,
para una certera interpretacién, hemos de responder a las pregun-
tas planteadas por y en la comunidad.?®

Parece que el cuarto evangelio fue escrito para profundizar (to
deepen) la fe de los cristianos en Jesus como Hijo de Dios y

2 J. M. GraNaDos, SJ., «El ‘segundo signo’ en el Cuarto Evangelio», Biblica 98, 2 (2017) 270-286,
esp. 270-271.

24 Ibid., 273.

25 F. F. SEcovia, «John 1: 1-18 as Entrée into Johannine Reality. Representation and Ramifica-
tions», en J. PAINTER — R. A. CuLpeppeR — F. F. SEcovia (Eds.), Word..., 33-64, esp. 34.

26 Cf. J. CARDENAS, Para seguir el vuelo del aguila. Pistas para leer a San Juan, Dabar, México
D.F. 1993, 12.
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Dador de vida, incluso bajo las circunstancias en que semejante
confesion haria peligrar su posicién social e incluso sus vidas.?”

a) Transicion al discurso del pan de vida (vv. 22-24)

La pequefia pericopa que marca la transicién al discurso del pan
es una introduccion narrativa, la cual describe a la gente que va en
busca de Jesus:

Al dia siguiente, la gente que estaba al otro lado del mar vio que
alli no habia mas que una barca, y que Jesus no habia entrado en
la barca con sus discipulos, sino que los discipulos se habian mar-
chado solos. Pero llegaron barcas de Tiberiades cerca del lugar
donde comieron el pan ebyapLoTHOVTOG TOD KLPLOL (habiendo
dado gracias el Sefior). Cuando la gente vio que Jesus no estaba
alli, ni tampoco sus discipulos, subieron a las barcas y fueron a
Cafarnaun, en busca de Jesus (vv. 22-24).

Con la expresion ‘al dia siguiente’, da inicio un nuevo pasaje (v.
22). La frase ebyapiotioavtoc 100 kuplov (habiendo dado gracias
el Sefior) (v. 23), aparece en algunas versiones antiguas: P75, S, A,
B.?8 Esta es la primera vez que Jesus es llamado Sefior (kuplog) en
este evangelio.?® En el plano contextual es un referente hermenéu-
tico en el que se inscribe una certera interpretacién. La gente va en
busca de él, pero ¢ qué es lo que en realidad los mueve?

b) Prefacio al discurso sobre el pan de vida (vv. 25-34)
El prefacio entrafia la invitacion de Jesus a comprender el signo,

dando mayor valor que al pan, a quien dio ese pan;® y asi pasar de
las obras a la fe:

27 J. BEUTLER, S. J., «Faith and Confession. The Purpose of John», en J. PAINTER — R. A. CuLPEP-
PER — F. F. SEcovia (Eds.), Word..., 19-31, esp. 29.

28 Cf. S. CarRRILLO, El Evangelio..., 228.

29 Asi A. J. KOSTENBERGER, John..., 206; y comenta que cuando aparece en 4, 15.19.49; 5,7 es una
forma respetuosa de dirigirse a él, pero sin implicaciones cristologicas (150).

30 Cf. G. Zevini, Evangelio segtin san Juan (Nueva Alianza 131), Sigueme, Salamanca 1995, 183.
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Al encontrarle a la orilla del mar, le dijeron: «Rabbi, ¢cuando has
llegado aqui?». Jesus les respondio: Gumy &umy (en verdad, en
verdad) les digo: ustedes me buscan, no porque han visto signos,
sino porque han comido de los panes y se han saciado. Obren, no
por el alimento perecedero, sino por el alimento que permanece
para vida eterna, el que les dara el Hijo del hombre, porque a éste
es a quien el Padre, Dios, éadpayLoev (selld).

Ellos le dijeron: «»¢Qué hemos de hacer para obrar las obras de
Dios?». JesUs les respondié: «t0Dtd €otiv 10 épyov Tod Oeod
v motelnte elc v améoteldev ék€lvog (Esta es la obra de
Dios, que crean en el que envié él)». Ellos entonces le dijeron:
«¢,Qué signo haces para que viéndolo creamos en ti? ; Qué obra
realizas? Nuestros padres comieron el mana en el desierto, segin
esta escrito: &ptov €k ToD 0DParod Edwkwy «DTOL Goyely
(Pan del cielo dio les a comer)».

Jesus les respondié: «En verdad, en verdad les digo: No fue Moi-
sés quien les dio el pan del cielo; es mi Padre el que les da el
verdadero pan del cielo; porque el pan de Dios es el que baja del
cielo y da la vida al mundo». Entonces le dijeron: «Sefior, danos
siempre de ese pan» (vv. 25-34).

Jesus no responde la pregunta, comprende que la gente esta inte-
resada unicamente por el alimento material (cf. v. 25). La expresion
aunv auny (en verdad, en verdad) introduce una variedad de dichos
(cf. 1, 51; 3, 3.5; 5, 19.24.25; 6, 26.32.47.53; 8, 34.51.58; 10, 1.7;
12, 24; 13, 16.20.21; 14, 12; 16, 20.23). El uso del verbo en presen-
te identifica el momento exacto de Jesus hablando, y la expresion
auny auny atrae la atencion de los oyentes y lectores a las palabras
que siguen esta introduccion.®'

31 Cf. G. R. O'Dav, «'l have said these things to you...". The Unsettled Place of Jesus’ Discourses
in Literary Approaches to the Fourth Gospel», en J. PanTeER — R. A. CuLpePPER — F. F. SEGOvIA
(Eds.), Word..., 143-154, esp. 150.
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La multiplicacion de los panes no ha despertado en ellos mas que
el deseo del pan, no el de comprenderle a través de los signos (cf.
v. 26). Jesus los orienta sobre cual debe ser su prioridad y pasar al
ambito sagrado del misterio (cf. v. 27), que consiste en buscar un
alimento superior:

Esta contraponiendo la vida de este mundo y esa otra vida que
plenifica al hombre ya aqui abajo y subsiste siempre. Vida que da
el Padre a través del que ha marcado con su sello, es decir, aquel
que es su expresion, que lleva la marca de Dios en su ser, que
posee su Espiritu.3?

Entre quienes estan dispuestos aceptan la invitacion (cf. v. 28).
Jesus responde: «todtd €otLy t0 €épyov 10D Beod iva motelnte €lg
Bv améotelrev Ekeivog (Esta es la obra de Dios, que crean en el que
envi6 él)» (v. 29). Creer en Jesus, quien es Enviado de Dios; este
es un nombre propio de Jesus (cf. 10, 36).

iSu misién lo define!*

Le piden que realice un signo que lo acredite (cf. v. 30). Y le dicen
que sus padres comieron mana, conforme a las Escrituras: «&ptov
€k tod olpavod €dwkwy adtolg dayely (Pan del cielo dio les a co-
mer)» (v. 31).

El pueblo pide a Jesus les de ese pan; si bien el malentendido
consiste en su error de ver que no es Moisés quien da el verdadero
pan venido del cielo, sino el Padre de Jesus (cf. vv. 32-34). El pan
que dio Moisés fue una prefiguracion del verdadero pan venido del
cielo, que es Jesus. En el judaismo, un ‘signo del cielo’ fue conside-
rado la mas alta forma de legitimacion.

32 S. CasTro, Evangelio de Juan, Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén 3A, Desclée De
Brouwer, Bilbao 2008, 132.

33 Cf. J. A. Su RaND, Johannine Perspectives. Introduction to the Johannine Writings-Part I, Orion,
London 1991, 29.
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c) Discurso sobre el pan de vida (vv. 35-50)

Una vez que el pueblo ha hecho la peticion del pan (cf. v. 34),
Jesus va dar un paso adelante en su revelacion. A partir de aqui, se
identificara a si mismo con el pan venido del cielo, «porque él, en
cuanto Hijo del hombre, también ha bajado del cielo» ** (cf. 1, 1.14).
Este es el punto crucial de esta seccién, que gira en torno no ya del
mana, sino de la persona misma de Jesus. El declara la promesa
de la resurreccion futura (cf. 6, 39.40b.44b).% JesUs es el revelador
y quien trae la salvacién de Dios:

Les dijo JesUs: “€yw €ipL 0 &ptog thi¢ (whg , Yo soy el pan de la
vida). El que venga a mi, no tendra hambre, y el que crea en mi, no
tendra nunca sed. Pero ya se lo he dicho: Me han visto y no creen.
Todo lo que me dé el Padre vendra a mi, y el que venga a mi no lo
echaré fuera; 0TL kataBépnke amo tod odpavod (pues he baja-
do desde cielo) no para hacer la voluntad mia, sino la voluntad del
que me envié. Y esta es la voluntad del que me ha enviado: que no
se pierda nada de lo que él me ha dado, sino que resucite el ultimo
dia. Porque esta es la voluntad de mi Padre: v Ta¢ 0 Bewpadv
TOV ULOV Kol TLOTEVWV €l adtov (que todo el que ve al Hijo y
cree en él) tenga vida eterna, y yo le resucitaré en el Ultimo dia.

Los judios murmuraban de él, porque habia dicho: “Yo soy el pan
que ha bajado del cielo”. Y decian: “4No es éste Jesus, hijo de
José, cuyo padre y madre conocemos? ; Como puede decir ahora:
He bajado del cielo?”

Jesus les respondio: “No murmuren entre ustedes. Nadie puede
venir a mi, si el Padre que me ha enviado no lo atrae; y yo le re-
sucitaré el ultimo dia. Esta escrito en los profetas: Seran todos en-
sefiados por Dios. Todo el que escucha al Padre y aprende, viene
a mi. No es que alguien haya visto al Padre; sino 6 Qv Tope ToD

3 C. K. BarreT, El evangelio segtin san Juan, Cristiandad, Madrid 2003, 427.

3 Asi J. A. NoraTTo, La venida de Cristo segun San Juan. Clave hermenéutica de la escatologia
Joanica (Teologia Hoy 68), Bogota 2009, 340, pero aclara que: «Se dice que el creyente tiene ya
la vida eterna en 6, 40a.47.51.54a y 58».
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Beod olto¢ €Wpakey TOV Totép (el que vino de parte de Dios,
éste ha visto al Padre). En verdad, en verdad: el que cree, tiene
vida eterna. Yo soy el pan de vida. Sus padres comieron el mana
en el desierto y murieron; este es el pan que baja del cielo, Tva TLG
€€ abTod dayn kol un amodavy (para que alguien de él coma y
no muera) (vv. 35-50).

El primer versiculo constituye una de las cumbres del discurso:
«&yw €L 6 aptog thg (wic (Yo soy el pan de la vida). El que ven-
ga a mi, no tendra hambre, y el que crea en mi, no tendra nunca
sed» (v. 35). El que se alimenta con el pan se convierte en el pan el
mismo (6, 35.41.48.51). El pan sirve para simbolizar la identidad de
Jesus. «El supera el mana con el que una vez fue nutrido Israel, ya
que él realmente nutre. El pan da vida, simbolizando la vida eterna
espiritual (eternal spiritual life)» .

Es la primera definicion que Jesus hace de si mismo en el cuarto
evangelio.*” En este discurso la encontramos tres veces en los ver-
sos 35, 48 y 51 con un fino matiz. En 8, 12 se presentara como ‘la
verdadera luz’; como ‘la puerta’ en 10, 7 y 10, 9; ‘el buen pastor’ en
10, 11 y 10, 148, ‘la resurreccion’ en 11, 25; ‘el camino, la verdad y
la vida' en 14, 16 y ‘la verdadera vid' en 15, 1 y 15, 5. Estas formu-
las nos guian a lo largo de la trama del relato. Y son siete formulas
distintas, cifra que indica la totalidad.

En la férmula en la cual se revela quién es ese pan, no atribuye
unicamente un titulo a Jesus, cuanto insistir en el caracter definitivo
del valor de vida afirmado por él. E ir a Jesus equivale a creer en él.

36 J. A. Du Ranp, Johannine..., 36.

37 Cf. R. KysaR, John..., 45. Opina A. DeLcabo Gomez, «The Literary Functions of the Loanwords
and Codeswitching in John’s Gospel», Biblica 100, 2 (2019) 207-228, esp. 212, que: «Debido
a su importancia (Due to their importance), las expresiones ‘Hijo del hombre’ y los dichos ‘Yo
soy’, deberan ser considerados desde una perspectiva socio lingiistica (from a sociolinguistic
perspective)». La traduccién es mia.

38 Comenta C. W. SKINNER, «‘The Good Shepherd Lays Down His Life for the Sheep’ (John 10:11,
15, 17): Questioning the Limits of a Johannine Metaphor», en Catholic Biblical Quarterly 80, 1
(2018) 97-113, esp. 104-105, que Jesus dice ser la puerta (10, 7.9), y luego el buen pastor (10,
11.14). Aunque hay otro ejemplo de dos predicados diferentes ‘yo soy’ que aparecen en el mismo
discurso del pan de vida, «este es el tinico lugar donde vemos dos declaraciones €Y €ljlL en la
misma unidad y la segunda imagen se diferencia bastante de la primera». La traduccién es mia.
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Cuando Jesus dice que los que creen en él nunca mas tendran
hambre o sed, expresa la misma idea que proclamara en 11, 25-27
[...] Bajo todas estas figuras del pan, el agua y la vida se esta re-
firiendo Jesus simbdlicamente a la misma realidad, a una realidad
que, una vez poseida, hace que el hombre considere insignifican-
tes el hambre, la sed y la muerte naturales.®

Jesus se expresa frente a un mundo de incomprension e incré-
dulo. Han visto y han oido, pero no reconocen en Jesus al Hijo de
Dios bajado del cielo (cf. v. 36). En el ambiente en el cual vio la luz
el cuarto evangelio, habia muchos que «no creyeron en el mensa-
je joanico, en particular, entre las instituciones religiosas (religious
establishment)» .40

Los perfiles de la obra salvadora tienen su origen en el Padre, y
alcanzan su meta en los que van a Jesus, 0 sea que creen en él
(cf. v. 37). Enseguida, Jesus, revela: «kotafépnke amd tod odpavod
(he bajado desde el cielo) no para hacer la voluntad mia, sino la
voluntad del que me envio» (v. 38). Su descenso esta descrito en
tiempo perfecto: kataBépnka, como una condicién dada, aqui con
las preposicion avpo, (desde) mejor que al acostumbrada ék (salio).
Esto enfatiza la presencia de Jesus en la tierra.*'

Luego afirma que el plan de Dios es un plan de salvacion, y el
Padre al confiarselo al Hijo, proclama que los hombres se salvan
en Jesus, sin que se pierda ninguno, y los resucite en el ultimo dia,
dado que esa es la voluntad de su Padre: «ma¢ 6 Bewp®dv TOV LLOV
kel motebwy el adtov (todo el que ve al Hijo y cree en él) tenga
vida eterna, y yo le resucitaré en el ultimo dia» (v. 39).

% R. E. BrownN, El Evangelio..., 498.

4 D. RensBERGER, «Spiritualy and Christology in Johannine Sectarianism», en J. PANTER — R. A.
CurpeppPer — F. F. SEcovia (Eds.), Word..., 173-188, esp. 176.

41 Cf. A. J. KOSTENBERGER, John..., 212.
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La eleccion divina es sinénimo de la voluntad salvifica y universal
de Dios. El impedimento de la salvacion recae en el corazén hu-
mano, no en una inescrutable discriminacion divina.*?

A continuacion, vemos que los judios murmuran sobre el origen
celestial que se atribuye Jesus: «‘Yo soy el pan que ha bajado del
cielo’. Y decian: ‘4 No es éste Jesus, hijo de José, cuyo padre y ma-
dre conocemos? ;Como puede decir ahora: He bajado del cielo?’»
(vv. 41y 42).*® La objecién de los judios va contra un aspecto esen-
cial del misterio de Jesus: su origen eterno y divino (comparense
los versiculos 41y 42 con Jn 1, 1). El les pide: «No murmuren entre
ustedes» (v. 43).

En el siguiente versiculo hay un crescendo respecto del versiculo
37; lo que en éste era un simple enunciado aqui es una necesidad:
«Nadie puede venir a mi, si el Padre que me ha enviado no €ikton
aUTOV (atrae le); y yo le resucitaré el ultimo dia» (v. 44). El ver-
bo ¢ikw significa ‘atraer’, ‘arrastrar’, ‘jalar’, ‘sacar’, ‘desenvainar’.
«Para creer es necesaria una mocion interior de Dios, la cual, por
otra parte, no contraria en nada la libertad humana».*

Jesus sustenta su declaracién en las palabras de uno de sus pro-
fetas preferidos: «Seran todos ensefiados por Dios» (v. 45 compa-
rese con Is 54, 13). Es el momento en que Isaias dijo que todos
serian discipulos de Dios, si bien «es necesario que ellos se deci-
dan a escuchar».*®* Con Jesus se abren para todas las puertas de la
salvacion, con la condicién de dejarse atraer por él; ser ensefiados
por Dios. Esto coincide con dejarse atraer por Jesus (cf. Jn 12, 32).

42 S. M. ScHNEIDERS, «To See or Not to See. John 9 as a Synthesis of the Theology and Spiritualy
of Discipleship», en J. PANTER — R. A. CuLpepper — F. F. SEcovia (Eds.), Word..., 189-209 (esp.
206).

4 Segun C. R. KoesTer, «Comedy, Humor, and the Gospel of John», en J. Painter — R. A. Cul-
pepper — F. F. Segovia (Eds.), Word..., 123-141 (esp. 137), «La critica humoristica (humorous
critique) de la obsesion de la muchedumbre por la comida en Jn 6 se parece a la critica por la
preocupacion por la comida de parte de los discipulos en 4, 31-38, pero donde los discipulos
siguen el movimiento ascendente de comedia, las muchedumbres siguen el movimiento descen-
dente de la tragedia». La traduccién es mia.

4 8. CARRILLO, El Evangelio..., 235.

% R. E. BRowN, El Evangelio..., 500. Las cursivas son mias.
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Y el que reveld ser enviado por el Padre (cf. v. 44), ahora revela
que procede de Dios y ha visto al Padre: «No es que alguien haya
visto al Padre; sino 6 v mapa tod Beod oltog €Wpaker ToOV TaTépa
(el que vino —literal: es— de parte de Dios, éste ha visto al Padre)»
(v. 46 comparese con Jn 1, 18);* por eso mas tarde afirmara que
ha bajado del cielo.

En que ningin hombre ha visto jamas a Dios concuerdan el AT,
el judaismo y Jn. La diferencia esta en que, segun la concepcion
joanica, solo «el que esta en Dios y ha visto al Padre», aporta la
revelacion definitiva, y en que, vista desde tal perspectiva, la reve-
lacion veterotestamentaria de Dios sélo puede ser provisional. Ahi
entra en juego la idea de la preexistencia: porque Jesus procede
el ambito divino y pertenece por esencia al mismo.*

A continuacién, un versiculo que «resume (summarizes) el discur-
so y concentra el divino mensaje a sus términos mas sencillos».*
«En verdad, en verdad: el que cree, tiene vida eterna» (v. 47). ;No
se precisa asi la relacién entre la fe y la vida eterna?

Y otra vez afirma: «Yo soy el pan de vida» (v. 48 comparese V.
35a).

Después aparece una nueva revelacion: «Sus padres comieron el
mana en el desierto y murieron; este es el pan que baja del cielo»
(vv. 49-50a). Para Jesus, el mana del AT prefigura el ‘pan de vida’, el
‘pan que ha bajado del cielo’, ahora dado a la Iglesia.*® A diferencia
de quienes comieron el pan en el desierto y murieron, Jesus se ha
revelado nuevamente como el pan de vida: «tve ti¢ €€ adtod dayn

“ Para P. CouTsoumpos, «The Difficulty of Movoyeviig @edg in John 1, 18: A Reassessment», Bi-
blica 98, 3 (2017) 435-446, esp. 441, «La explicacién de uovoyevﬁg esta determinada por la uni-
cidad (uniqueness) de Jesus, es decir, por su relacién unica con el Padre (by the uniqueness of
his relation to the Father), de su mision, y de la revelacion que ésta ofrece». La traduccién es mia.
47 J. BLaNk, El Evangelio seguin san Juan, El Nuevo Testamento y su Mensaje 4/1A, Herder, Bar-
celona 1984, 403-404. Las cursivas son mias.

48 J. R. MicHaELS, John..., 113.

4 Cf. S. Haun, Consuming the Word. The New Testament and the Eucharist in the Early Chrurch,
Image, New York 2013, 62.
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kel un amobavy (para que alguien de él coma y no muera)» (v. 50b).
Jesus es el pan que entraia la certeza de comunicar vida mas alla
de la muerte.

d) Desenlace del discurso: El pan de vida es la eucaristia (vv.
51-59)

A partir del versiculo 51, la seccion dialogo/discurso cambia radi-
calmente. Jesus ha estado invitando que vayan a él y coman, y asi
creer en él y recibir de él la provision escatoldgica de eterno alimen-
to, el cual conduce a ser ensefiados por Dios (cf. v. 45). Ahora se
hace claro que «Jesus siendo el pan que da la vida implica realmen-
te la muerte».®® Esta parte final tiene que leerse como continuacion
de todo lo que ya se ha dicho.5" Y, el pan al que se referian los ver-
siculos precedentes se hace ahora oapt (carne), que es necesario
comer. El elemento eucaristico pasa a primer plano.

€YW) €L 6 &ptog 0 (AN O ék tod odpavod kataPag (Yo soy
el pan vivo que del cielo bajo). Si alguien come de este pan, vivira
para siempre; y el pan ciertamente que yo daré, 1| oo’cpi pof) €0TLY
(la carne de mi es), para vida del mundo.

"Epayovto (Contendian), pues, unos con otros, los judios y
decian: «;Como puede éste darnos a comer su carne?». Jesus
les dijo: «GunY &umy (en verdad, en verdad), les digo, €xv U7
daynre Y odpke T0D LoD TOD AVBpWTOL kel TinTe adTod
70 oftp.oc (a no ser que coman la carne del Hijo del hombre y beban
de él la sangre), no tienen vida en ustedes. El que come mi carne
y bebe mi sangre tiene vida eterna, k&y® GVaOTHOW KOTOV TH
éoxo’cm 'r’]uépqc (y yo resucitaré le en el dltimo dia). Porque la carne
de mi es &AnB1|C (verdadera) comida y la sangre de mi es &AnBMC
(verdadera) bebida.

50 P. N. Anperson, The Christology ..., 212.

51 Asi F. J. MoLoney, S.D.B., The Gospel of John, Sacra Pagina Series 4, The Liturgical Press,
Collegeville 1998, 221, que «El argumento de los vv. 25-51 continta en los vv. 52-59, en es-
pecial, en las palabras de JesUs que sefalan la resolucion de una serie de promesas (cf. 12-
13.27.35.51c)». La traduccion es mia.
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El que come mi carne y bebe mi sangre, permanece en mi, y yo
en él. kabw¢ améoTelAéy pe 0 (O Tatp KAyw (G 8Lk TOV
Trocrépoc (como envié me el viviente Padre y yo vivo mediante el
Padre), kol 0 TpWYWY We kakelvog (oel 6L” €ué (también el
que come me, también él vivira mediante mi). Este es pan bajado
del cielo; no como el que comieron sus padres y murieron; el que
coma este pan vivira para siemprey.

Esto lo dijo en una sinagoga 51800k wV (ensefiando) en Cafarnadn
(vv. 51-59)

Sienlos v. 35y 48, Jesus, con la expresion: Yo soy’, revela ser el
pan de vida, ahora se convierte en «6 &ptog 60 {®n 0 ék T0D 00PAVOD
katoPag (el pan vivo que del cielo bajo)» (v. 51a). El verbo ratapic
(bajo) en aoristo, subraya el hecho de la encarnacién. Jesus, en-
tonces, afirma: «Si alguien come de este pan, vivira para siempre»
(v. 51b). El pan de vida se ha presentado en el horizonte de la en-
carnacion, al aparecer que baja del cielo (cf. v 33); si bien en este
momento del discurso, cuando Jesus revela «el sentido encarnacio-
nistico se culmina con el pensamiento de la muerte, como estadio
cumbre de la Encarnacion, en la que se da vida al mundo».??

Que la muerte de Jesus tenga que ocurrir a favor del cosmos es
algo congruente con la soteriologia de Jn (cf. 1, 29; 3, 6s; 12, 47),
interesada plenamente por la universalidad de la salvacion, que
mantiene en firme. Tenemos, pues, en v. 51c un perfecto ensam-
blaje de la tradicion sobre la cena del Sefior y de la soteriologia
joanica. En qué estadio de esa tradicion haya tenido efecto la
transformacion de “mi cuerpo” en “mi carne”, es algo que no puede
establecerse con seguridad.®

52 J. Casa, Teologia joanea (Estudios y Ensayos 103), BAC, Madrid 2007, 44.
% J. BLANK, El Evangelio seguin san Juan..., 407.
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Hasta rematar, «y el pan ciertamente que yo daré, 7 odp& Lol €6
T (la carne de mi es), para vida del mundo».5 La decision en torno
a Jesus es una decision a favor o en contra de la vida misma.*

Los oyentes reaccionan: « Euayovto (Contendian), pues, unos
con otros, los judios y decian: “; Cémo puede éste darnos a comer
su carne?» (v. 52). El verbo griego payopet significa ‘refiir’, ‘discu-
tir, ‘luchar’, sugiere una discusion violenta. Esta discusion recoge
la murmuracion del discurso del pan y la prolonga. La expresion
‘¢,cémo puede?’ recuerda la de Nicodemo (cf. Jn 3, 4).5 ; Sera que
para admitir el misterio de Jesus se requiere el don de la fe?

Ante semejante reaccién, con terminologia joanica, encontramos
que Jesus no da un paso atras, antes bien afiade un elemento nue-
vo: la sangre (¢ipe), con una respuesta que encierra una gran den-
sidad teoldgica:

GunV aunv (en verdad, en verdad) les digo,

€y un daynte Y oapke Tod VLoD TOD AVOPWTOL KoL TinTeE
o0Tod TO OC?L}.LOL (a no ser que coman la carne del Hijo del hombre
y beban de él la sangre),

no tienen vida en ustedes (v. 53).

Esta declaraciéon de Jesus tiene gran importancia: es la condicion
que permite acceder a la ‘vida’, o sea, a la salvacion. «'Carne’ y
‘sangre’ enfatizan que es la vida encarnada y la muerte muy real del

5 T. S. FERDA, «Flesh from Heaven: The Text of John 6, 52 and its Intertext», New Testament Stu-
dies 65, 3 (2019) 371-387, esp. 386-387; se pregunta en qué modo responden los oyentes a la
declaracion de Jesus en 6, 51? «Ellos responden, ¢‘Cémo puede este hombre darnos de comer
de su carne’ o ‘Cémo puede este hombre darnos carne para comer’? Este articulo argumenta
que la lectura mas breve crea un sentido mayor de dramatica ironia como una protesta en que
resuena la incredulidad de la generaciéon que duda de la habilidad de Dios de ‘darles su carne
para comer’». La traduccién es mia.

% Cf. S. van TiLBorg, Comentario al Evangelio de Juan (Evangelio y Cultura 3), Verbo Divino,
Estella 2015¢, 138.

% Precisa O. J. FiLtvenT, «Revisting Nicodemus’s Question in John 3:9», The Journal of Theologi-
cal Studies 70, 1 (2019) 110-140, esp. 121, que: «Incluso si hay fuertes similitudes (Even if there
are some striking similarities), también hay algunas diferencias importantes entre 3, 9y 6, 52. Lo
que tu perspectiva de Nicodemo sea, él es presentado en una luz mas positiva que los judios en
6, 31-59». La traduccion es mia.
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Hijo que son la comida que da la vida. Unicamente el cuerpo fisico
del ser humano produce carne y sangre».%

Esto permite suponer un auténtico enfrentamiento, que no es pu-
ramente tedrico; se trata de una apologética como la que se da de
ordinario en los conflictos agudos en los que se intenta afianzar
la propia posicion. Asi se explica magnificamente bien la reaccién
del v. 53, en que la comida y la bebida de la carne y de la sangre
de JesuUs se presentan como absolutamente necesarias [...] Lo
cual significa simple y llanamente que quien quiera participar en la
‘vida’ ha de tomar parte en la eucaristia.®

Jesus revela: «El que come mi carne y bebe mi sangre tiene vida
eterna, y yo resucitaré le en el ultimo dia» (v. 54). Para, enseguida,
explicitar: «Porque la carne de mi es aAndri¢ (verdadera) comida y
la sangre de mi es aAn6r¢ (verdadera) bebida» (v. 55). El adjetivo
&An6nc manifiesta con fuerza que el cuerpo de Jesus es verdadera
comida y que su sangre es verdadera bebida, y ambos producen

vida.

Todo esto es realidad, y no lenguaje figurado; por una parte, reali-
dad brutal para los judios que intentaran tragar al Hijo del hombre
(trégein, 6, 54.56; 13, 18; cf. katafagein, 2, 17); por otra, realidad
necesaria y salvadora para los cristianos, que le comeran real-
mente en la eucaristia.®®

La carne y la sangre producen vida eterna, y Jesus resucitara el
ultimo dia a quienes la coman y la beban. Es resaltada «la virtua-
lidad de esa comida»;®® hasta desembocar en la perspectiva de la
promesa de la unificacion:

El que come mi carne y bebe mi sangre, permanece en mi, y
yo en él.
Como me envié el viviente Padre

5 F. J. MoLonEY, S. D. B., The Gospel..., 221.

% J. BLANK, El Evangelio..., 409-410.

% H. Van pen Bussche, El Evangelio segtin Juan, Stvdivm Ediciones, Madrid 1972, 336.
80 3. CasTro, Evangelio..., 138.
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y yo vivo mediante el Padre,

Kl 0 TPWYWV pe Kakelvog (NoelL BL’ éué (también el que come
me, también él vivira mediante mi).

Este es pan bajado del cielo; no como el que comieron sus padres
y murieron;

el que coma este pan vivira para siempre (vv. 56-58).

En el ultimo versiculo del desenlace del discurso del pan de vida
que es la eucaristia, vemos que Jesus lo dijo: «en una sinagoga
dudaokwv (ensefiando) en Cafarnadn» (v. 59).

Localizada en Galilea, en la ribera del lago de Genesaret, Cafar-
naun es la ciudad natal de los apdstoles Pedro y Andrés. Jesus
la eligi6 como segunda ciudad natal, ya que de Nazaret le ha-
bian echado fuera, incluso le habian querido despefar y matar;
Cafarnaun fue su segunda ciudad-patria y el lugar en donde se
estableci6.®

e) Reacciones ante el discurso sobre el pan de vida y confesion
de fe (vv. 60-71)

El discurso que Jesus dirigié a una multitud que fue en su busca,
llega a su fin. Marca el principio de una crisis de su ministerio en
Galilea, que con esta seccion se cierra.

Muchos de sus discipulos, al oirle, dijeron: «OKanéq (Dura) es
esta palabra. ¢ Quién puede escucharla?» €ldw¢ 8¢ (Pero sabien-
do) Jesus en su interior que sus discipulos murmuraban por esto,
les dijo: «¢ Esto los escandaliza?

i€V obv Bewpftite (Si, pues, vierais) al Hijo del hombre subiendo

a donde estaba primero? t0 Tvebua €0ty 10 (womoLodY T
\ b b ~ b ’ s . e

oapf oUk WdeAEL ovdev (El espiritu es lo que vivifica, la carne

81 T. DaJsczer, Sacramento de la Presencia. Meditaciones sobre la Eucaristia 1V, San Pablo, Ma-
drid 2019, 105.
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no aprovecha nada). T& Puate & €y AeAaAnke ULY (las
palabras que yo he hablado a ustedes) son espiritu y son vida».

Pero hay entre ustedes algunos que no creen. Porque Jesus sabia
desde el principio quiénes eran los que no creian y quién era el
que lo iba a entregar. Y decia: «Por eso les he dicho que nadie
puede venir a mi si no se lo concede el Padre».

Desde entonces muchos de sus discipulos se volvieron atras y
ya no andaban con él. Jesus dijo entonces a los Doce: «jun KoL.
(acaso también) ustedes quieren marcharse?»

Le respondié Simén Pedro: «Sefior, ;a quién vamos a ir? prjuote
(wiic alwviov €éxelc (palabras de vida eterna tienes), y nosotros
creemos y sabemos que tu eres el 6 &yLoo toD Beod (el Santo de
Dios)». Jesus les respondio: «¢ No les he elegido yo a ustedes, los
Doce? Y uno de ustedes es un diablo».

Hablaba de Judas, hijo de Simén Iscariote, porque éste lo iba en-
tregar, uno de los Doce (vv. 60-71).

A muchos de los discipulos,®? también les parecio insoportable lo
que escucharon de labios de Jesus. Ellos dijeron: “okAnpdg (Dura)
es esta palabra. ¢ Quién puede escucharla?” (v. 60). Es una palabra
dura, “indigesta habria que decir”.®

Enseguida emplea una expresion que refleja un uso semitico:
«eldw¢ 6¢ (Pero sabiendo) Jesus év eavt® (en si mismo) que sus
discipulos murmuraban por esto» (v. 61a). El lee sus pensamientos.
Semejante expresion da a entender que se trata de un conocimien-
to sobrenatural (cf. Jn 1, 42.47; 2, 24-25);54 y Jesus, el hombre ve-
nido de Dios (cf. Jn 1, 1-18), lejos de privarlos de su decision, ante

62 Segun J. R. MicHAELs, John..., 120, los discipulos parece que se han convertido en «un término
general para todos (all) aquellos que escuchan la ensefianza de JesUs». La traduccién es mia.
8 R. Lopez — P. RicHARD, Evangelio..., 150.

84 Cf. J. M. MarTiN-MoRENO, Personajes del Cuarto Evangelio (Biblioteca de Teologia Comillas 7),
Desclée De Brouwer, Bilbao 2002, 204.
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esas murmuraciones que manifiestan su mala disposicion a creer,
los cuestiona: «¢ Esto los escandaliza?» (v. 61b).

Y, entonces, plantea: «¢ewv obv Bewptite (Si, pues, vierais) al Hijo
del hombre subiendo a donde estaba primero?» (v. 62). Esta expre-
sion es una protasis sin apddosis. El empleo del verbo fewpéw con
¢w indica una clausula condicional; es, por tanto, una afirmacién
hipotética, que reviste el caracter de un desafio. Jesus habla de
subir a donde estaba primero: «Esta subida corresponde al descen-
so tantas veces mencionado y completa la cristologia del Hijo del
hombre que late bajo el discurso del pan y de la eucaristia»®®. ; No
presupone este planteamiento lo que se ha dicho acerca del Hijo
del hombre, en particular, las palabras que Jesus dijo a Nicodemo:
«Nadie ha ascendido al cielo, sino el que descendio del cielo, el Hijo
del hombre» (Jn 3, 13)?

En el siguiente versiculo se abre el camino para una plena com-
prension, sin perder de vista el contexto narrativo del cuarto evan-
gelio. Esa es la clave de su hermenéutica. En este versiculo apa-
recen unas palabras pronunciadas por Jesls que oponen 10 Tved

pe (el espiritu) y 1 oapt (la carne), y una declaracion «con un ‘yo’
enfatico».%

70 Mvedpe €0t 10 (woToLody 1) oipE 00k WhEAEL 00&EV (EI
espiritu es lo que vivifica, la carne no aprovecha nada). To f)ﬁuaw
& éyw Aedainke OULv (las palabras que yo he hablado a uste-
des) son espiritu y son vida (63).

Jesus no condena 7 oapE (la carne) como si fuera mala y des-
preciable. «El texto no habla de la oposicion ‘mi carne-el espiritu’,
sino de la oposicion semitica bien conocida espiritu-carne».®” Esta
vision pesimista de la carne nada tiene que ver con cuanto ha dicho
antes de la necesidad de su carne para tener vida eterna y entrar

85 Cf. J. BLank, El Evangelio..., 415.
% R. E. Brown, El Evangelio..., 524.
87 H. VAN DEN BusscHe, El Evangelio.., 342.
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en comunién con él (vv. 53-56).%% jLa narrativa joanica refleja un
meticuloso trabajo! (cf. 3, 5.6.8; 4, 24). Asegura que, en el horizonte
de la resurreccion, corresponde al Espiritu vivificar, y las palabras
proferidas por quien da el Espiritu tienen ese poder transformador:
«Porque aquel a quien Dios ha enviado habla palabras de Dios,
porque no da el espiritu con medida» (3, 34).

El Espiritu es el principio de arriba, que se situa en el nivel de las
realidades divinas, y solo él es capaz de vivificar.5®

El contraste entre la carne y el Espiritu del v. 63 es el mismo que
hallamos en 3, 6. Jesus no habla de la carne eucaristica, sino de
la carne entendida igual que en el capitulo 3, es decir, del princi-
pio natural que hay en el hombre y que es incapaz de dar la vida
eterna. El Espiritu es el principio divino de lo alto que es el Unico
capaz de dar vida.”

Y w0 pnuate (las palabras) que Jesus pronuncia son eficaces,
por estar cargadas de Espiritu, que es fuerza vivificante. Estas pa-
labras no tienen porque referirse exclusivamente a las palabras del
discurso anterior, sino que puede significar «todo el conjunto de las
palabras de la Palabra hecha carne, pues no cabe duda que Juan
siempre tiene presente el hecho de que el propio Jesus es la Pala-
bra creadora de Dios (1,1)»."

Declara, luego, que hay algunos que no creen (cf. 64a); y aparece
una nota explicativa: «Porque Jesus sabia desde el principio quié-
nes eran los que no creian y quién era el que lo iba a entregar» (v.
64b).”? Y afiade una sorprendente verdad, que irradia divina luz (cf.
1, 3-5) y, la cual, reviste el caracter de un desafio: «Por eso les he

88 Cf. S. CasTrRO, Evangelio..., 132.

8 Cf. S. CARRILLO, El Evangelio..., 244.

0 R. E. BrRownN, El Evangelio..., 528.

™ C. K. BarreT, El evangelio..., 461.

2 Precisa J. A. Du RaND, «The Johannine Jesus in Africa?», en J. PANTER — R. A. CuLpepPerR — F. F.
Secovia (Eds.), Word..., 211-228 (esp. 217), que: «Jesus es también descrito como omnisciente,
igual que su Padre». La traduccién es mia.
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dicho que nadie puede venir a mi si no se lo concede el Padre» (v.
65).

A partir de ese momento, muchos de sus discipulos «se volvieron
atras y ya no andaban con él» (v. 66). Jesus, de cara a esa defec-
cion, pone a prueba la fe de los Doce: «¢un kol (acaso también) us-
tedes quieren marcharse?» (v. 67). ¢ Qué esta formulacién no hace
esperar una respuesta negativa? Jesus pone a prueba la fidelidad
de mas cercanos. Los Doce sélo aparecen aqui: 6, 67. 70. 71 y en
20, 24.7

En nombre del grupo expresé Simén Pedro su fidelidad, confesan-
do la mesianidad de Jesus: «Sefior, ¢a quién vamos a ir? pruota
(whc alwviov éxewg (palabras de vida eterna tienes), y nosotros
creemos y sabemos que tu eres 6 ayLoo tod Oeod (el Santo de
Dios)» (vv. 68-69).7

Jesus, entonces, les respondio: « No les he elegido yo a ustedes,
los Doce? Y uno de ustedes es un diablo» (v.70). Y culmina con
una nota explicativa: «hablaba de Judas, hijo de Simén Iscariote,
porque éste lo iba a entregar, uno de los Doce» (v. 71). «Los versos
60-71 describen el efecto producido en los discipulos por la larga
conversacion precedente (vv. 25-58). Por eso sirven de conclusion
al conjunto del capitulo 6».7°

Concluyo este apartado afirmando que las cinco secciones del
discurso sobre el pan de vida, que hemos analizado, las cuales cul-
minan en una situacion tensa, en la narrativa del cuarto evangelio,

7 Cf. R. A. CuLPerPPER, Anatomy..., 92, y sefiala que: «Sdélo dos son nombrados, Judas y Tomas.
Uno cree y otro no». La traduccién es mia.

74 Anota A. Delgado Gémez, «The Literary...», 207-228, esp. 212; que la expresion “el Santo de
Dios” (Jn 6, 69; 2 Kgs 4, 9) y la expresion “Yo soy”, que «deriva de los LXX, y son anémalas en
griego clasico. Estas palabras y expresiones (varias de ellas tienen un significado metaférico)
perdieron su significado original cuando fueron traducidas al griego. Ellas necesitan del AT y el
contexto narrativo para ser correctamente interpretadas». La traduccién es mia.

75 J. ZuwsTeN, El Evangelio. .., 308.
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estan orientadas, en toda su integridad al desarrollo de una «cate-
quesis eucaristica».’®

3. Los matices son como la ventana que deja ver lo
esencial

En este apartado, convencido que el ejercicio del arte de interpre-
tar reside en el matiz, no en el trazo grueso. Me he propuesto pre-
sentar algunos de los matices mas representativos. En el discurso
delineado en el cuarto evangelio —a través de un lenguaje simbo-
lico, lleno de belleza y profundidad—, considero que estos matices
son algo asi como la ventana que deja ver lo esencial.

Quisiera enfatizar que son varios los indicios que permiten afirmar
que en este discurso, exclusivo del cuarto evangelio, se piensa en
la eucaristia. Y, particularmente, en el primer verso que vemos en el
puntual desenlace del discurso:

€YW el 6 &ptog 0 (AN O ék tod ovpavod katePag: (Yo soy
el pan vivo que del cielo bajo). Si alguien come de este pan, vivira
para siempre; y el pan ciertamente que yo daré, 1 oo'cpE p,of) €0TLY
(la carne de mi es), para vida del mundo (v. 51).

Es posible que en este versiculo se haya conservado la forma
joanica de las palabras de la institucion.”” Las cuales se parecen
a la formula lucana: «Esto es 10 oope pov (el cuerpo mio), el que
por ustedes sera entregado» (Lc 22, 19b). Si bien ¢ no es un matiz
significativo que en el cuarto evangelio se habla de oapt (carne),
mientras que en el relato sindptico de la ultima cena se dice odpw
(cuerpo)? Raymond E. Brown precisa:

Lo cierto es, sin embargo, que no hay ningun término hebreo o

arameo que signifique “cuerpo”, tal como nosotros lo entendemos,
y muchos investigadores afirman que en la Ultima cena Jesus

6 S. CARRILLO, El Evangelio..., 220. Las cursivas son del autor.
7 Cf. R. E. BrownN, El Evangelio segutin Juan. I-XII..., 506.
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hubo de decir el equivalente arameo de “esto es mi carne”. Uno
de los autores eclesiasticos mas antiguos, Ignacio de Antioquia
(una ciudad en que pudo conservarse la tradicion semitica de las
palabras de Jesus), usa “carne” en numerosas referencias a la eu-
caristia (Rom 7, 3; Filad 4, 1; Esmir 7, 1). Lo mismo puede decirse
de Justino, Apol 1,66 (PG 6,428).7

La palabra oapt (carne) se repite seis veces en el desenlace del
discurso (cf. vv. 51.52.53.54.55 y 56).

Parto del principio hermenéutico de que, en la busqueda del sig-
nificado de una palabra, si la sacamos de contexto, sélo puede con-
ducirnos a un callején sin salida. Esta misma palabra aparece en
trece ocasiones en el amplio contexto del cuarto evangelio.”Y, jus-
to, por primera vez en el prélogo para designar la encarnacion, en
el horizonte del misterio del hombre venido de Dios, quien al instalar
su morada entre nosotros inaugura el tiempo mesianico: «El Ver-
bo capE éyéveto (carne se hizo) y habitd entre nosotros, y hemos
contemplado su gloria, gloria que recibe del Padre como Unigénito,
lleno de gracia y de verdad» (1, 14).8°

La palabra “carne” que san Juan usa, en la lengua de los hebreos
significa todo lo que es un ser humano. Por esta razén desde en-
tonces en el ser humano de Jesus es donde la presencia de Dios
se nos muestra mas completamente.®'

Nos hemos planteado si el discurso sobre el pan de vida, no hace
las veces de la institucion eucaristica en la ultima cena que no en-
contramos en la narracion joanica.

Ante todo es menester reparar que: «La hostilidad entre Jesus
y oL IovddloL —los judios— en Juan encuentra su explicacion en

8 Ibid..., 510.

7 J. R. Il KoHLENBERGER — E. W. Goobrick — J. A. SwaNsoN, The Exhaustive Concordance to the
Greek New Testament, Zondervan Publishing House, Grand Rapids 1995, 882.

80 Asegura A. GRILLMEER, Cristo en la tradicion cristiana (Verdad e Imagen 143), Sigueme, Sala-
manca 1997, 147, que: «No sin razén se fue convirtiendo Jn 1, 14 en el punto focal cristologico
para los padres de la Iglesia».

81 C. I. GoNzALEz, S. J., La Eucaristia, luz y vida del cristiano, Buena Prensa, México, D. F. 20113,
22.
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un conflicto entre la naciente comunidad cristiana y la sinagoga».®
¢ No es este un punto clave que nos permite entrever la praxis eu-
caristica del circulo joanico?® Si vamos hasta el fondo de nuestra
investigacién, hemos constatado que el discurso entrafia un desa-
rrollo conceptual, que expresa su original doctrina eucaristica y, en
la cual, «es preciso reconocer una cristologia unitaria, a saber, la
cristologia del Hijo del hombre con su caracteristico esquema de
bajada y ascension, con que el v. 51 introduce la idea del aconteci-
miento de la cruz».®

Y, por consiguiente, el dar su carne para la vida del mundo es una
referencia grafica de su sufrimiento y su muerte en la cruz.

Otro matiz que es importante resaltar en este primer versiculo del
desenlace, es la declaracion con que inicia: «€yw eluL 0 &ptog O
{&n (Yo soy el pan vivo)». La mayoria de los interpretes concuer-
dan que los dichos: «Yo soy» son mas que una simple y enfatica
declaracion. Ellos creen que el cuarto evangelio emplea esta formu-
lacion en un profundo sentido cristoldgico.8

Para enseguida revelar su procedencia: «que del cielo bajé». ; No
se afirma asi el origen de Jesus?

En la terminologia del discurso el que alimenta (the feeder) se
convierte en la comida. Dos veces Jesus dice, ‘Yo soy el pan de
vida’ (6, 35.48) y dos veces Yo soy el pan vivo que ha bajado del
cielo’ (6, 41.51).%¢

El mensaje total del cuarto evangelio es que Jesus vino a dar
vida divina en plenitud a todos los que creyeran en él (cf. 1, 12; 3,

82 ). BEUTLER, Judaism..., 149.

8 Asi J. RATZINGER, Obras completas XI. Teologia de la liturgia. La fundamentacion sacramental
de la existencia cristiana (BAC maior 100), BAC, Madrid 20183, 273, quien estima: «La eucaristia
cristiana comienza claramente a construir su forma propia en ya en la fase apostdlica».

84 J. BLank, El Evangelio segun san Juan..., 366. Las cursivas son del autor.

8 Cf. R. Kysar, John..., 46.

8 R. A. CuLPEPPER, Anatomy..., 196.
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16; 5, 24; 6, 50.51; 10, 10).%” Si bien, es esencial la recepcién de la
eucaristia, al igual que en 3, 3.5 vemos que brotaba la necesidad
absoluta del nacer de nuevo por el agua y el espiritu.®® Esto es re-
velado por Jesus, desde el misterio por el que se siente habitado:

GuNV GuNV (en verdad, en verdad) les digo, a no ser que coman la
carne del Hijo del hombre y beban de él la sangre, no tienen vida
en ustedes (v. 53).

La expresion aunv auny (en verdad, en verdad), indica una vez
mas en el discurso la honda significacion de lo que va a revelar Je-
sus. ¢ No consideran que un matiz importante es que esta expresion
enfatica —empleada por cuarta ocasién—, va marcando un crescen-
do en el discurso (cf. vv. 26. 32.47)?

La locucion ‘carne y sangre’ designa, en lenguaje biblico, «a la
persona en su realidad histérica».®® ;Qué no consideran llamativo
que en el texto no veamos la menor tentativa por aclarar el equivo-
co? Mas aun, se repite con toda su dureza la interpretacion cristiana
de la cena del Sefior.

Jesus expresa el sentido de su encarnacion y de su humanidad a
toda prueba, al referirse a si mismo como el Hijo del hombre.

Jesus habla del pan que ha venido del cielo, el que el Hijo del
hombre dara a los suyos para comer (6, 27), y el cual es él mismo
de acuerdo a la seccion “Eucaristica” del discurso (6, 53); es nece-
sario —interpreta con toda objetividad y justeza Johannes Beutler,
S.J.— comer la carne del Hijo del hombre y beber su sangre para
tener vida.®®

87 Cf. S. M. ScHNEIDERS, Written That You May Believe. Encountering Jesus in the Fourth Gospel,
A Herder & Herder Book, New York, 2003, 175.

8 De acuerdo con S. Carrillo, E/ Evangelio segun san Juan..., 238, quien afirma que de este
modo ha interpretado «la Iglesia oriental y occidental».

8 G. Ravasi, Piedras de tropiezo en los Evangelios. Las palabras escandalosas de Jests (El
Pozo de Siquem 360), Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) 2016, 227.

% J. BEUTLER, Judaism..., 113. Las cursivas son mias.
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Otro significativo matiz aparece en el siguiente par de versiculos
del desenlace, donde Jesus revela los efectos en quien recibe la
eucaristia, ya que su la carne es aAndr¢ (verdadera) comida y su
sangre es &An6nc (verdadera) bebida.

El que come mi carne y bebe mi sangre tiene vida eterna, y yo le
resucitaré en el ultimo dia. Porque la carne de mi es aAn6¢ (ver-
dadera) comida y la sangre de mi es &AnBT|C (verdadera) bebida
(vv. 54-55)

La vida eterna en la actualidad y la resurreccién en el ultimo dia,
«una nueva conjuncion de escatologia realizada y escatologia
futurax.®!

En todas las culturas la comida es simbolo de comunion y de
intimidad. Para el judaismo como para todos los pueblos orientales.
«En una palabra: la comunién de mesa es comunién de vida».*?

En el cuarto evangelio, Jesus, el preexistente quien trae la ple-
na revelacion de Dios (cf. 1, 1-14), es identificado por Juan como
«el cordero de Dios, que quita el pecado del mundo» (1, 29; cf. v.
36). El ultimo objetivo de Jesus consistid en restaurar comunioén, lo
cual cumplié por medio del pan que fue su cuerpo. «La conclusion
me parece a mi inevitable: nosotros también tenemos que comer el
cordero».%

Los tres ultimos versiculos del desenlace conducen hacia el nu-
cleo esencial del discurso, el cual converge en el horizonte de la
promesa de la unificacion:

El que come mi carne y bebe mi sangre, permanece en mi, y yo
en él. Como envié me el viviente Padre y yo vivo mediante el Pa-
dre, también el que me come, él vivira mediante mi. Este es pan

91 S. CARRILLO, El Evangelio..., 238.
92 M. GesTEIRA, La Eucaristia. Misterio de comunion..., 24.
9 8. HaHN, The Fourth Cup..., 103.
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bajado del cielo; no como el que comieron sus padres y murieron;
el que coma este pan vivira para siempre (vv. 56-58).

San Agustin dio mucha importancia a esta mutua inmanencia, in-
terpretandola en este doble sentido: «como incorporacion nuestra
por parte de Cristo en su cuerpo (lglesia) a través de la fe y como
incorporacion de Cristo por nosotros a través de la manducacioén de
su cuerpo-sangre».® La carne y la sangre producen vida eterna, y
Jesus resucitara el ultimo dia a quienes la coman y la beban, esta-
bleciendo asi la eucaristia como un sacrificio de comunion.®

En la dltima pericopa se presenta el efecto del discurso en los
oyentes. Los coloca en situacion de decidir. Termina con un fracaso
estrepitoso. jEs causa de escandalo! y «se refiere —acertadamente
precisa Giorgio Zevini— no solo a las declaraciones relativas al co-
mery al beber la carne y la sangre de Jesus, sino al conjunto de su
ensefianza, expresada en todo el discurso».®® No fueron muchos
los que continuaron al lado de Jesus. Si bien, es menester distinguir
dos grupos: los discipulos que no creen en Jesus (vv. 61-66) y la
confesion de fe del grupo de los Doce, por boca de Simén Pedro
(vv. 67-71).

En la amplia panoramica del cuarto evangelio, Jesus, el Cristo,
el Hijo de Dios (cf. 20, 31), al instalar su morada entre nosotros,
ha inaugurado el tiempo mesianico cuando «oapé éyéveto (carne se
hizo)» (1, 14). En su rostro humano, Jesus, el hombre venido de
Dios, muestra el de su Padre (cf. 14, 9) y, podemos recibirlo en la
eucaristia, unicamente en un intimo acuerdo y entendimiento, como
la expresion de nuestra fe:

Es este personal y total compromiso (commitment) a Jesus, como
la Unica y absoluta revelacién de Dios en este mundo, que capa-
cita al creyente a formular proposiciones de fe acerca de él. Once
veces aparece en el cuarto evangelio la construccién “creer que”,

% M. GESTEIRA, La Eucaristia. Misterio de comunion..., 150.
% Cf. C. |. GonzALEz, S.J., La Eucaristia..., 35.
% G. Zevini, Evangelio..., 194. Las cursivas del autor.
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seguida de una proposicion teoldgica acerca de Jesus. Los disci-
pulos son los primeros en creer que Jesus es el “Santo de Dios”
(6, 69).7"

Conclusion

La institucidon de la eucaristia en la ultima cena brilla por su au-
sencia en la obra joanica; si bien, encontramos un amplio discurso
sobre el pan de vida. Al estudiar esta singular pieza, delimitandola
en su contexto, comprobamos que exhibe una destreza narrativa
unica. El texto entrafia un claro y cardinal crescendo, el cual cristali-
za en la cuarta parte, con afirmaciones de alta trascendencia, cons-
tituyendo el desenlace del discurso: El pan de vida es la eucaristia
(vv. 51-59).

El tema eucaristico —precisa excelentemente Raymond E. Brown—,
que ocupaba un lugar secundario en los vv. 35-50, pasa ahora a
primer plano y se convierte en tema exclusivo. Ya no se dice que
la vida eterna esta condicionada a tener fe en Jesus, sino que
depende de que se coma su carne y se beba su sangre (v. 54).%¢

Varios exégetas consideran la cuarta seccién del discurso como
una interpolacion redaccional; lo hemos tratado —asi lo indicamos
desde el primer apartado en que analizamos su género literario,
fuentes y arquitectura composicional—, en la linea de R. Alan Cul-
pepper como una parte integral del evangelio.

En el capitulo central hemos intentado realizar una traduccion
viva y actual del discurso, fieles a su espiritu, al espiritu del texto
(cf. DV 12). Esto, a la luz de los hilos conductores que sustentan el
cuarto evangelio, inmerso en un universo de relaciones y, siempre
a partir del prélogo (1, 1-18), dado que es el primer ‘es decir’ en la
dindmica narrativa de la obra joanica.

97 S. M. SchNEeiDERS, Written That You May Believe..., 88-89.
% R. E. BRown, El Evangelio segtin Juan..., 509.
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Y, con la terminologia distintiva de la narrativa joanica, vemos
que Jesus antes que retractarse afiade algo insolito: aipe (sangre),
revelando que quien coma su carne y beba su sangre tiene vida
eternay él lo resucitara el ultimo dia (cf. vv. 53-54). ; No aparece en
tan audaz formulacion el realismo de la carne y la sangre, el cual
fundamenta la doctrina de la presencia innegable de Jesus en la
eucaristia? Jesus, todo él, esta realmente presente en la eucaristia,
y no sélo en simbolo y figura.

El texto sella el inicio de una crisis del ministerio de Jesus en Gali-
lea, que con esta seccidn se concluye, al afirmar que muchos de los
discipulos se volvieron atras y ya no andaban con él. jLes parece
absurdo comer la carne y, mas aun, beber la sangre! Jesus dijo en-
tonces a los Doce: «¢Acaso también ustedes quieren marcharse?»
(v. 67). Simon Pedro, en nombre del grupo, expresé su fidelidad,
confesando la mesianidad de Jesus.

Esta respuesta esta en consonancia perfecta con el discurso del
pan que da vida eterna —destaca con finura Salvador Carrillo Al-
day—. Jesus es mas grande que Moisés, pues Jesus promete dary
de hecho da vida eterna (vv. 32-33). Ademas, Pedro admite lo que

Jesus ha dicho: que sus palabras son ‘espiritu y vida’: “Sefior, ¢a
quién iremos? Tienes palabras de vida eterna”.®®

La respuesta que demos a JesUs es una respuesta a favor o en
contra de la vida misma.

En el tercer estadio, presentamos ciertos matices del discurso,
que consideramos mas importantes. Francisco, nuestro queridisimo
Pastor universal, en su exhortacién apostélica sobre el imposter-
gable, conveniente y vital llamado a la santidad, justo en nuestro
mundo actual, ensefa:

Puede haber muchas teorias sobre la santidad, abundantes expli-
caciones y distinciones. Esta reflexion podria ser Util, pero nada

% Cf. S. CArRILLO, El Evangelio..., 245.
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mas iluminador que volver a las palabras de Jesus y recoger su
modo de transmitir la verdad (Gaudete et exultate, 63).1%°

El discurso de Jesus roza su misterio, el misterio del hombre ve-
nido de Dios (cf. 3, 13.31), al contemplar a Jesus quien no sélo da
el pan, sino que él mismo es el pan de vida que katefoc (bajo) del
cielo. ;Qué no se subraya asi el hecho de la encarnacién? Seme-
jante afirmacioén que indica el origen eterno y divino de Jesus ocurre
siete veces en el discurso (cf. vv. 38.41.42.46.50.51.58). ; Acaso la
objecion de los judios no se dirige contra este aspecto esencial del
misterio de Jesus (cf. vv. 41y 42)?

Estamos llamados a alimentarnos de la Palabra hecha carne. La
eucaristia es, por tanto, prolongacién de la encarnacioén (cf. Jn 1,
14). Si bien, un matiz especialmente util en nuestro momento ac-
tual, es que:

La Palabra no sélo se convierte en carne, sino también se con-
vierte en carne de los marginalizados y oprimidos. Es esta mar-
ginalizacién divina y voluntaria, la cual, es la manera que la espi-
ritualidad, asumida como relacion con Dios, esta establecida de
acuerdo al cuarto evangelio.'

En el texto hemos comprobado como desde el primer anuncio de
la eucaristia, causé murmuracion y rebeldia.

Desde entonces esa murmuracién se ha mantenido a través de los
siglos y ha llegado a herir profundamente a la Iglesia de nuestra
generacion —asegura Joseph Ratzinger—. No queremos a Dios tan
cercano; no lo queremos tan pequefio, inclinandose, lo queremos
tener grande y lejano. Por eso se plantean dificultades que que-
rrian demostrar la imposibilidad de semejante cercania.'®?

10 | as cursivas son mias.

101 D. RensBERGER, «Spiritualy and Christology in Johannine Sectarianism», en J. PANTER — R. A.
Curpepper — F. F. SEcovia (Eds.), Word..., 173-188, esp. 176. Las cursivas son mias.

102 J. RaTzINGER, Obras completas XI..., 252.
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¢ No consideran que éstas precisas y preciosas matizaciones de
David Rensberger y Joseph Ratzinger, nos motivan a actualizar
nuestra busqueda de interpretar la Palabra desde nuestro mundo
actual, a la luz de la humildad del hombre venido de Dios, quien se
acerca a nosotros, hasta convertirse en carne de los marginalizados
y oprimidos, en el horizonte de la unicidad de su misterio, al recibirlo
en cada eucaristia: «Yo soy el pan vivo que del cielo bajo»?
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“LIDIA” DE LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES (HE 16)
Rodrigo Santos Sanchez'

Resumen:

Lidia es la primera bautizada en un nuevo continente. Hechos
de los Apdstoles presenta una mujer soltera que trabaja y vive en
una colonia romana en Filipos. Este articulo investiga acerca de la
situacion de la mujer en el siglo | d.C., en base a tres aspectos: el
derecho romano, el trabajo femenino en las provincias romanas y
la religién. Se trata de conocer la participacion de la mujer en la so-
ciedad, la economia y la religion en las provincias romanas. El autor
plantea que el personaje de Lidia, representa una nueva riqueza
para el cristianismo: la presencia de la mujer urbana de provincia
en la Iglesia.

Abstract:

Lidia is the first baptized in a new continent. Acts of the Apostles
present a single woman who works and lives in a Roman colony in
Philippi. This article search the situation of women in the 1st century
AD, on three subjects: Roman law, women’s work in the Roman
provinces and religion. The purpose is to know the participation of
women in society, economy and religion in the Roman provinces.
The author argues that the character of Lydia represents a new
wealth for Christianity: the presence of the provincial urban woman
in the Church
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Palabras clave: mujer, derecho romano, trabajo femenino,
religion.

Keywords: woman, roman law, women’s work, religion
Introduccion

Hace casi veinte afios, en 2001 para ser exactos y como parte
de la investigacion de la licencia en Sagradas Escrituras, escogi el
pasaje de Lidia. Con el tiempo, y a medida que ha crecido la investi-
gacion biblica desde una perspectiva femenina, con los avances en
los temas relacionados a la presencia de la mujer en la vida social
y eclesial, consideré oportuno regresar a este personaje en el con-
texto actual y aportar algunas novedades.

A diferencia de la primera vez que el método exegético prevale-
cia en el trabajo, en esta ocasion lo quiero abordar desde puntos
Nnuevos:

a) El derecho romano y sus leyes hacia la mujer. Si la ley
romana establecia para la mujer trabajadora alguna legis-
lacion de lo que hoy se llama “derecho laboral” y una mujer
podia tener un negocio sin tener la proteccion o tutela del
varén o del esposo.

b) El trabajo femenino. Como se encontraba la situacion de
la mujer que trabajaba en el siglo | d.C., en las provincias
romanas, y sobre todo si el personaje de Lidia refleja un
modelo que Hechos de los Apdstoles mas que un ideal de
vida presenta una realidad que ya era bastante comun o
frecuente en la época.

c) La religion. El judaismo y el cristianismo en ambien-
tes mas paganos. ;Qué quiso decir Lucas al poner este
personaje femenino con rasgos muy concretos, como la
primera bautizada en Europa?
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Para lograr el cometido, ademas de regresar al escrito del 2001,
se buscé en el Derecho Romano, en los estudios sociolégicos acer-
ca del trabajo femenino y en la religion del siglo | a.C., la mayor in-
formacion posible para poder enriquecer el texto que es muy breve
pero como suele suceder hay detras de cada palabra mas informa-
cion de lo que se imagina.

1. La mujer y el derecho romano

Gracias a las investigaciones realizadas especialmente por muje-
res, ha sido posible encontrar un proceso en los llamados “derechos
de las mujeres” en la época romana.?

Al final de la Republica se comenzé un cambio en la situacién
juridica de la mujer con respecto al ideal masculino de matrona o de
mater familias. A partir del siglo | a.C. hasta finales del Bajo Impe-
rio Romano, la vida publica y privada de la mujer cambio. Se abre
un mundo de posibilidades que hasta entonces no habia podido
acceder.

Hubo quienes ingresaron al mundo de la cultura y de la intelectua-
lidad, abandonando el cuidado del hogar como unico deber. Aunque
esto fue muchas veces criticado o satirizado, el hecho es que la
mujer fue incorporandose y aportando a la vida cultural romana.®

2 Entre otros estudios sobre este tema, ver L. AviaL, «La mujer en el derecho romano: una apro-
Xximaciony, Revista Libertalia, 2.03.2019,
https://www.revistalibertalia.com/single-post/2019/02/28/La-mujer-en-el-derecho-romano; M.
Quevepo JavE, «El status juridico de la mujer en la Antigua Romay, Universitat Jaume 1, 2017
—-2018,
http://repositori.uji.es/xmlui/bitstream/handle/10234/175810/TFG_2018_Quevedo%20Jaime_
Marta.pdf?sequence=1&isAllowed=y, p. 37.

3 En obras de teatro se satirizaba a las mujeres que se “salieran de la imagen familiar hoga-
refia”, los casos documentados de Carfania, Maesia y de Hortensia al defender ellas mismas
situaciones de injusticia que las ponian en desventaja, las referencias que hace Cicerén con
respecto a Clodia, una mujer casada pero que habia estudiado y tenia gran capacidad intelec-
tual y politica, O. ELeJaLbe MARTINS, «La mujer en las profesiones juridicas y la vida publica: de
Roma a nuestros dias», Facultad de Derecho de la Universidad del Pais Vasco Bilbao, curso
2016/2017, https://addi.ehu.es/bitstream/handle/10810/22634/TFG_ORIANA_MARIA_ELEJAL-
DE.pdf?sequence=1&isAllowed=y, p. 9 — 16.
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Estos cambios se reflejaron en el derecho romano, ya que se pro-
mulgaron nuevas leyes, adaptadas a los nuevos tiempos, aunque
siempre se mantuvo la concepcion de la mujer como mater familias
pero la tutela a la que se les sometia a las mujeres independientes
(sui iurus) fue desapareciendo en el siglo | d.C. con la lex claudia de
tutela mulierum, como una limitacion formal.*

1.1 La ciudadania romana

Asi como el derecho romano al paso del tiempo, fue cambian-
do en relacién con la mujer, lo mismo se podria decir acerca de
la ciudadania romana. Con el paso de los siglos, y de acuerdo a
los diferentes emperadores y a las circunstancias tan cambiantes,
se fue ampliando a tantas posibilidades, hasta que en el 212 d.C.,
la Constitutio Antoniniana de Caracalla declar6 ciudadanos a todos
los habitantes del orbe romano.

Cabe recordar lo que la ley romana establecia para tener la ciu-
dadania.’ La ciudadania era la pertenencia de un individuo, hombre
o mujer, al grupo social estructurado politicamente y, diriamos hoy,
dotado de soberania. Otorgaba derechos de caracter privado (con-
nubium, comercium, testamenti factio y ius actiones) y derechos de
indole publico (ius sufragii, ius honorum, ius legionis, ius sacrorum
y el ius possidendi).

1.1.1 Derechos de caracter privado

a) lus connubii o connubium era el derecho de casarse
en iustae nuptiae, con todas las consecuencias del ius civi-
le, entre las que figura la extensa patria potestad sobre los
descendientes. Este privilegio fue concedido frecuentemen-

4 Esta ley fue promulgada por el Emperador Claudio entre el 44 — 49 d. C., que aboli¢ la tutela
sobre las mujeres.

5 En la Republica (siglo Il a.C.) se establecen los derechos de los ciudadanos. Ver A. FERNANDEZ
FerNANDEZ, «Derechos y deberes de los ciudadanos», Estudios Claslcos 22, 81-82 (1978), 423 —
438, aqui 424-426. Se puede consultar por internet en
http://interclassica.um.es/var/plain/storage/original/application/dc17b8d432855d9325b33450ba-
c8a570.pdf, aqui, 424 — 426.
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te a grupos no romanos, pero no incluia la patria potestad
romana, en tal caso.

b) lus comercii o commercium era el derecho de realizar
negocios juridicos (inter vivos o mortis causa), con efectos
previstos por el ius civile. Sin este commercium, por tanto,
no podia hacerse un testamento que tuviera las consecuen-
cias juridicas de un testamento romano, o celebrarse vali-
damente una mancipatio.

¢) lus testamenti factio: capacidad para otorgar testamento
0 para ser heredero.

d) lus actiones: era el derecho a actuar en juicio civil con
posibilidad de demandar.

1.1.2 Derechos de indole publico
a) lus sufragii: derecho a votar y a elegir magistrados.
b) lus honorum: derecho a ser elegido para ser magistrado.
¢) lus legionis: derecho a formar parte del ejército.

d) lus sacrorum: derecho a participar en el culto de la ciu-
dad y de desempefiar los cargos religiosos.

e) lus possidendi del ager publicus: derecho a participar en
los repartos de la tierra (conquistada en las guerras) para
disfrutar de ella con el pago de una renta o canon.

1.1.3 Obtencion de la ciudadania

La ciudadania se obtenia principalmente por los siguientes
motivos:
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a) Nacimiento.

b) Por concepto legal se adquiria en determinados casos,
la condicién de ciudadano. Se acostumbraba citar como
ejemplo una disposicion de la ley Acilia repetundarum (123
6 122 a.C.), en virtud de la cual se concedia la ciudadania
al provincial que hubiese salido victorioso en un proceso de
concusion contra un magistrado romano.

c) La ciudadania se otorgdé también por el poder publico,
esto es, por el pueblo o sus delegados durante la Republi-
ca, y posteriormente por los emperadores. La concesion se
hacia tanto a personas singulares, cuanto a los habitantes
de una ciudad o de una region entera. Circunstancias di-
versas determinaron que unas veces la ciudadania fuese
completa, mientras en otras venia limitada a algunos de sus
elementos constitutivos. Por ejemplo, hay ciudades que no
participan del derecho de voto (civitatis sine sufragio).

d) Como compensacion por la prestacion de servicios
considerados de especial relevancia en el ambito social o
castrense.

e) Por concesion discrecional (libremente) del poder publico.
f) Por concesion de la libertad.

g) Por parte del dominus de la persona sometida a
esclavitud, siempre que el otorgamiento se realice de forma
solemne, es decir, ante la autoridad judicial.

h) Por inscripcion en el censo.

i) Por inscripcién testamentaria.
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1.1.4 Tipos de ciudadania
a) Cives Romani: ciudadanos romanos plenos.

b) Cives Latini: este grupo estaba constituido por aquellos
que eran habitantes de la “Liga Latina”, quienes estaban
regidos por el “derecho latino” (jus /atii). Tenian el derecho
a la propiedad, al comercio, el derecho a libre movimiento y
asentamiento en Roma (jus migrationis) pero no a casarse
con ciudadanos romanos.

¢) Socii: socii o “asociados” o “federados” eran los ciudada-
nos de estados que tenian ciertas obligaciones legales con
Roma. Ciertos derechos de los habitantes eran reconocidos
por la ley romana a cambio de ciertos servicios.

d) Provinciales: son aquellos que estaban bajo influencia o
control romano pero carecian incluso de los derechos de los
socii. Esencialmente tenian los derechos del jus Gentium.

e) Peregrini: un peregrinus era el término utilizado para de-
signar a cualquier persona que no era un ciudadano roma-
no, es decir se encontraba en Roma temporalmente. No
obstante tener su residencia en una ciudad situada en el
territorio romano.®

Si antes de la Republica, sélo se consideraban dos clases: pa-
tricios y plebeyos; este breve panorama acerca de la ciudadania
permite observar la complejidad a la que los legisladores se enfren-
taron para poder establecer segun las circunstancias cada situacién
a medida que el Imperio Romano fue expandiéndose.

8 Ver https://www.derechoromano.es/2013/04/status-civitatis.html.

253



Rodrigo Santos Sanchez

1.2 La mujer y la ciudadania

Para las ciudadanas, con el paso del tiempo los derechos de ca-
racter privados se fueron obteniendo, pero no se les permitia ejer-
cer los de indole publica. De hecho, la ley no se los permiti6.

Al igual que los hombres de las ciudades con el estatuto civitas
sine suffragio, las mujeres (al menos aquellas con derecho al con-
nubium) eran ciudadanas sine suffragio. Es decir, no podian votar o
participar en puestos publicos como magistraturas, ni se les permi-
tia ser jueces o abogadas (officia virilia). Por ejemplo, en la ropa la
toga era solo para los ciudadanos varones, las mujeres no lo podian
usar. Sin embargo, la situacion juridica de una madre en tanto ciu-
dadana afectaba a la ciudadania de sus hijos ya que le pasaba de
forma directa ese privilegio.

De este modo, el siglo | d.C., marcé un punto de inflexion en el
que la mujer obtuvo ciertas libertades. Para este tiempo, la mujer
podia tener los tres status que preveia el derecho romano para te-
ner capacidad juridica: condicion de libre (status libertatis), ciudada-
no (status civitatis) y no sometido a potestad ajena (status familiae).
Sin embargo, hay poca informacion acerca de enmiendas legales
0 cambios a la ley con respecto a la ciudadania de las mujeres du-
rante los emperadores Flavianos: Tito (79 — 81 d.C.) y Domiciano
(81-96d.C.)

1.3 El nombre de la mujer

Otro derecho que tendrian los ciudadanos varones es usar los tria
nomina (praenomen, nomen y cognomen). El praenomen era el
nombre propio, el nombre de pila. El nomen era el apellido, se tra-
taba del nombre de la gens a la que pertenecia la persona. Y el
cognomen lo utilizaban las diferentes familias para diferenciarse.
Por ejemplo: Cayo Julio César.”

7 Ver https://historicodigital.com/onomastica-romana.html.
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Las mujeres no tenian nombre propio, o sea, praenomen, solo
tenian nombre gentilicio, nomen, (Gaia, Publia, Aula) y el familiar o
apodo cognomen. Por ejemplo, si dos hermanas se llamaban igual
el cognomen era agregar una indicacioén Julia maior y Julia minor,;
Julia prima y Julia seconda.

No se sabe, en realidad, si no lo tenian o si no se queria que éste
se pronunciara, ya que en los textos que se conservan practicamen-
te no se conserva el praenomen de ninguna mujer.®

Histéricamente hubo un territorio llamado Lidia.® Sin embargo, en
He 16, 14 el escritor introduce un personaje en el texto utilizan-
do una construccion gramatical caracteristica de él: ti¢ + dvduartt
+ nombre propio."® De tal modo que Lucas lo utiliza como nombre
propio o nomen.

El nombre de Lidia es romano y es la forma latina del griego A0én
y corresponde con la provincia de Asia en donde se encontraba
Tiatira.™ En el Nuevo Testamento, el nombre de Lidia sélo en He 16,
14.40, no aparece en las cartas paulinas.

8 Se pudiera ahora considerar como una discriminacion o una forma de considerar a la mujer
como inferior al hombre. Es complicado saber la razén, viendo los progresos que en otras areas
se fueron logrando, no se haya considerado alguna modificacién en el derecho romano.

¢ El reino de Lidia ocupaba Misia, Caria, Frigia y la costa de Jonia en el oeste de la peninsula de
Anatolia en lo que ahora es Asia Menor. Después de los hititas, fue satrapia persa, y posterior-
mente ocupado por los griegos. En el 133 a.C., Roma lo incorporé como parte de la provincia
de Asia.

0 Asi lo utiliza en Lc 1,5; 10,38; 16,20; He 5,1; 8,9; 9,10.33.36; 10,1; 18,24; 20,9; 21,10. De
todas estas referencias la Unica cita en donde agrega gunh. es Lc 10,38. Un paralelo lucano
Marta — Lidia.

" Lidia en He 16, 14.40 es transliteracion del latin. Algunos autores han sugerido que Lidia seria
un gentilicio e indicaria a una ex-esclava pero hay testimonios como nombre propio en la litera-
tura de Horacio y que podian tener mujeres libres. Lucas lo utiliza como nombre propio. Ver C.
K. BARRET, A critical and exegetical commentary on the Acts of the Apostles, Vol. Il (International
Critical Commentary 7), Bloomsbury T & T Clark 1998, 82; también ver F. GiLLman, Women who
knew Paul (Zacchaeus Studies-New Testament), Liturgical Press, Collegeville 1992, 31.
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1.4 Residencia: Filipos, una kolonia

Pertenecia al primer distrito de la provincia de Macedonia y esta-
ba en una zona estratégica al oriente de la Via Egnatia que le comu-
nicaba directamente hasta ltalia. La ciudad tenia un estilo de vida
y administracion principalmente romano y al tener el titulo de KO-
LONIA le daba un status privilegiado. Tenia la IUS ITALICUM, es
decir era un lugar de las provincias considerado con los derechos
como si estuviera en Italia, ya que los habitantes eran considerados
ciudadanos, teniendo privilegios politicos y econdémicos.

Todos los nacidos en la ciudad adquirian automaticamente la
ciuadania romana vy los terrenos de la ciudad estaban exentos de
ciertos impuestos. Como ciudadanos de Roma, la gente podia com-
prar y vender propiedades, estaban exentos del impuesto sobre la
tierra (tributum soli) y del impuesto de capitacion (tributum capitis);'*
y tenian derecho a ser protegidos por la ley romana.

Aunque llevaba el nombre de Filipo Il, padre de Alejandro Magno,
los romanos conservaron el nombre de la ciudad. La Via Egnatia
atravesaba la ciudad y la unia con el puerto de Neapolis, que se
encontraba a 15 km de distancia aproximadamente.

2 QOctavio le dio en el 41 a.C., el rango de colonia (Colonia Victrix Philippensium) con derecho
italiano. En el 30 a.C., reorganizo la colonia y procedié a un nuevo licenciamiento de veteranos;
la ciudad tomé el nombre de Colonia lulia Philippensis, y después en enero del 27 a.C., en Colo-
nia Augusta lulia Philippensis, cuando Octavio recibié el nombre — titulo de Augusto del Senado.
s Entre los privilegios que gozaban estaban: un gobierno auténomo, exencion del pago de im-
puestos y eran considerados como ciudadanos de una ciudad italiana, como apunta E. HAENCHEN,
The Acts of the Apostles, Westminster John Knox, Oxford 1985, 494. Para una mayor informacion
de Filipos, J. TavLoR, Les Acts des deux Apotres, Vol. 5: (Acts 9,1-18,22) (Etudes Bibliques 23),
242-247. Habia tres categorias de colonias para las provincias romanas de las cuales Filipos,
tenia la primera, T. Watkins, «Coloniae and lus Italicum in the Early Empire», The Classical Jour-
nal, 78, 4 (1983) 319.

4 Este impuesto era para todas las personas, pero los ciudadanos estaban exentos. Dependia
mucho el costo de acuerdo a las provincias y variaba afio por afio segun lo dictaminara el se-
nado. Por ejemplo, en Egipto los varones, incluyendo los esclavos entre 14 y 60 afios lo deben
pagar y las mujeres estaban exentas. En este impuesto el duefio de esclavos paga por ellos y
el varén por las mujeres de su casa. Ver https://www.tesaurohistoriaymitologia.com/es/25848-
olympenoi
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Se calcula que Filipos abarcaba 1813 km?y su poblacion la com-
ponian romanos, tracios y de otras nacionalidades como judios. El
texto de He 16, 12 al referirse a la ciudad ha ocasionado dificultades
al momento de la traduccion: mpdtn[c] pepidog tfic Makedoviag mOALC.
Histéricamente Filipos no fue capital de Macedonia ni de ningun
distrito de esa provincia pero su importancia estratégica militar y
comercial le permitia a la ciudad ser un lugar destacado al este de
Macedonia."®

Algunos han considerado un error de Lucas su descripcion de
Filipos. Sin embargo, entre las soluciones que se han presentado
se encuentra la que considera que le pone mayor énfasis a kolonia:
la principal ciudad — colonia."

Con esto, nos preguntamos si Lidia era una ciudadana romana.
Si el nombre de Lidia es presentado mas romano que griego, aun
viniendo de Tiatira ¢ qué estaria diciendo Lucas con ese dato? Esto
de acuerdo con lo presentado, daria lugar a una interrogante si Lidia
al vivir en Filipos que era kolonia ya tendria la ciudadania romana
con ciertas restricciones o la tendria como las mujeres ciudadanas
con todos sus derechos privados. Si la ciudad daba esa facultad a
sus habitantes, ¢ ese privilegio lo tendrian también las mujeres que
como Lidia ya son residentes, sin que sean romanas de nacimiento?

Como se ha mencionado, la ciudadania romana fue cambiando
al paso del tiempo y en este sentido, la ciudad de Filipos después
del 42 a.C. al recibir el honor de ser kolonia, daba a los habitantes
la posibilidad de ser considerados ciudadanos. Tal vez al inicio esto

5 Ver Diccionario Biblico Arqueoldgico, https://www.biblia.work/diccionarios/filipos/.

6 En el 167 a.C. Macedonia se habia dividido en cuatro distritos administrativos y Filipos se
encontraba en el primero de esos distritos, aunque la capital era Amphipolis como aparece en
monedas de la época y por la informacion que se encuentra en Tito-Livio. Cuando en el 146 a.C.
Macedonia se convierte en provincia, la capital era Tesaldnica junto con los cuatro distritos admi-
nistrativos con sus respectivas ciudades principales, J. TAYLOR, Les Acts..., 244-245.

7 Lucas estaria poniendo mayor acento en koiwvie, J. Rus-Cawmps, El camino de Pablo a la
mision de los paganos (Lectura del Nuevo Testamento. Estudios criticos y exegéticos 2), Madri
1984, 97 n.203. Asi lo traducen: ciudad importante del distrito de Macedonia (Biblia de América),
la principal colonia de la demarcacién de Macedonia (Nueva Biblia de Jerusalén).
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no incluia a todos. No se podria saber si por el solo hecho de tener
su casa o de contribuir a la economia local, se le podria otorgar por
parte de la autoridad local o imperial, a cualquier persona la digni-
dad de ser considerado ciudadano sea vardon o mujer. ¢ Hubo algun
cambio desde el 42 a.C., hasta el siglo | d.C. que impidiera otorgar
la ciudadania a los/las filipenses que merecieran tal dignidad?

Las investigaciones acerca del Derecho Romano apuntan a que
en el siglo | d.C., la mujer ya tenia los tres status para obtener su
reconocimiento juridico. Ayudaria mas si se pudiera encontrar do-
cumentacion juridica de la época de los Flavios, tanto para la ciuda-
dania de la mujer como en el caso de las provincias y en concreto
de Filipos. Seria un punto a discutir una posibilidad contraria, que
Lidia no tenga la ciudadania y ser del comun de los habitantes. Sin
embargo, la situacion de la ciudad como kolonia da una postura
contraria

Una consideracion para el status civitatis de Lidia lo pudiera dar
Hechos de modo indirecto. En el pasaje de la presencia de Pablo
en Filipos es el momento de su encarcelamiento y liberacion. Se
menciona que el carcelero los llevo a su casa y todos se bautizaron,
pero después de las disculpas de los magistrados, Pablo y Silas
se fueron con Lidia y no con el carcelero (He 16, 40) ¢por qué se
fueron ahi en vez de la casa del carcelero?

Otras posibilidades a considerar son los paralelos literarios de He
12, 12 y de 10,2; porque en He 12, 12, Pedro al salir de la carcel
fue a la casa de la mama de Marcos. No se menciona a un varon
como el duefio de la casa. La figura de Lidia es propicia para recibir
después de la carcel a los misioneros porque tendria el status para
proteger bajo su techo a Pablo.

La otra consideracion es Cornelio, el centuriéon que por oficio es
ciudadano (10, 2) y Lidia que por vivir en Filipos es considerada
como ciudadana sine suffragio. Dos ciudadanos reciben el bau-
tismo. Si esta posibilidad es viable se podria sugerir que Lidia es

258



“LIDIA” DE LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES (HE 16)

la primera mujer ciudadana que recibe el bautismo en el Nuevo
Testamento.®

Sin embargo, los paralelos literarios tan comunes en la obra luca-
na no son suficiente evidencia para argumentar de modo conclusivo
que el autor considere a Lidia como una ciudadana. Es una posibili-
dad indirecta que necesitaria mayor respaldo en fuentes directas de
la época mas cercanas a su escrito."®

2. La mujer y el trabajo

Con los cambios antes mencionados, la mujer fue también incor-
porandose a la posibilidad de trabajar y de tener sus propios nego-
cios. Cuando la mujer era considerada sui iuris, podia ser duefia de
sus propiedades, administrando ella misma sus bienes. Sin embar-
go, su libertad juridica no se equiparaba a la del varén, por lo que
para realizar ciertos negocios seguia necesitando una autorizacion
de su tutor (auctoritatis interpositio). Aunque como ya se menciono,
la Lex claudia le permiti6 una mayor independencia econémica, y
legal.

Con estas posibilidades, la incorporacion de la mujer en el traba-
jo fue muy amplia y variada: en el hogar (ama de llaves, nodriza);
en los textiles (sastreria, tefiido de telas, hilandera); la industria de
los metales (oro, vidrio); profesiones (medicina, educacion, biblio-
teca, notaria); comercio (pescados, carne, pan); estética (perfume-
ria, cosméticos, masajes); deporte (gladiadoras y atletas); servicios
(duefas de tabernas o de posadas); religion (sacerdos y vestales);
sexo (meretrix) y artes (musica, artistas de teatro, coristas).?°

8 Podria ser importante para el autor presentar a una ciudadana romana originaria de Tiatira
recibiendo en su casa a un ciudadano romano oriundo de Tarso.

9 Escasa informacion hay del derecho romano en la época de los Flavios. Una respuesta seria
encontrar cdmo se consideraba por parte del César en turno o del Senado las referencias acerca
de la lus Italica y su aplicacion con la ciudad de Filipos y sus habitantes al paso del tiempo, sobre
todoenelld.C.

2 Considerando la fuerza laboral femenina que se describe, una conclusién es que fue muy im-
portante la aportacion de la mujer a la economia de Roma, y de su vasto imperio. De una manera
muy detallada, se ofrece una visién de todos los oficios de la mujer en: R. RopriGUEZ LoPEZ, «EI

259



Rodrigo Santos Sanchez

Después de la Republica y a inicios del Imperio hubo un creci-
miento urbano a lo largo de las provincias romanas que permitieron
la incorporacion de la mujer al trabajo y al comercio. El cambio en
la ley romana permitié que algunas heredaran patrimonio familiar o
que administraran negocios con el esposo, con el padre o incluso
solteras como el caso de las viudas o huérfanas.

De este modo cualquier posicidn social o econémica permitia un
desempefio laboral. Es decir, no se limitaba a las mujeres de clases
altas o a las que tuvieran la ciudadania, que serian lo que se llama
actualmente empresarias al tener negocios lucrativos como minas,
villas agricolas, hasta el comercio maritimo,?' sino que también lo
podian hacer las libres (libertas) y esclavas. Aunque estas Ultimas
no podrian ser propietarias o duefias de negocios hasta que fueran
libertas pero su presencia en el trabajo era importante y necesario.

Con esto, podian llegar a tener a sus propios trabajadores o con-
trataban personal. Ya representaria fuentes de ingresos economi-
cos para el Imperio o para las ciudades. Por lo tanto, la mujer goza
de independencia de movimiento en el trabajo.

2.1 Lidia inmigrante y el trabajo

Un dato que la obra lucana presenta es el desplazamiento de sus
personajes. El mismo Jesus se encuentra en movimiento, ya que
desde antes de nacer va a las montafias de Judea y lo mismo los
apostoles en los Hechos de los Apdstoles. Hay personajes que se
encuentran en lugares distintos a su lugar de nacimiento: Cornelio,

trabajo femenino en el imperio romano», Repositorio Institucional. Materiles para el estudio del
Derecho Romano y la Antigliedad clasica, Universidad de Almeria,
http://repositorio.ual.es/bitstream/handle/10835/2628/IVRA_Capsulas%20docentes.
pdf?sequence=6&isAllowed=yEsta investigadora apunta hasta noventa y tres oficios ejercidos
por mujeres.

21 La intervencién en el comercio maritimo como negociadoras y la propiedad de barcos para
arrendarlos a terceros (navicularios honorarios) lo podian hacer las mujeres. Ver el estudio M.
Quevebo Jave, «El Status juridico de la mujer en la Antigua Romay, Trabajo Final de Grado,
Universitat Jaume 1, 2017-2018.
http://repositori.uji.es/xmlui/bitstream/handle/10234/175810/TFG_2018_Quevedo%20Jaime_
Marta.pdf?sequence=1&isAllowed=y, 38.
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centurién romano que vive en Cesarea Maritima; Priscila y Aquila
que han sido expulsados de Roma, y Pablo los encuentra en Ate-
nas; y Lidia que vive en Filipos. Las razones para migrar eran por
comercio, trabajo, guerra o por situaciones politicas o juridicas.

2.2 Tiatira

Lidia procedia de Tiatira.?? Era una ciudad del Asia Menor a 64
kilometros al sureste de Pérgamo, que fue cambiando de una fun-
cion militar, como puesto de vigilancia por el cruce de carreteras
(Tiatira se encontraba entre Pérgamo y Sardes), a convertirse en un
lugar destacado por su industria y comercio.?®> Nunca fue una gran
metropoli o un centro de importancia politica especial. En las ins-
cripciones se menciona con frecuencia su negocio de tintura. Lidia
como muchas personas de su tiempo, aprendieron el oficio en sus
lugares de origen y luego se van a vivir a otros lugares para ofrecer
SUS servicios.

2.3 Comerciante en purpura

Lidia trabajaba en el comercio del tefiido de telas.?* Su lugar de
origen era destacado por los gremios de tejedores y tintoreros que
trabajaban la lana y el lino. Los que trabajaban con los tintes en
Tiatira utilizaban la raiz de la “rubia” (Ilamada también granza) como
fuente de su famoso color purpura escarlata, conocido en tiempos
posteriores como laca.?® Dicha tintura, luego llamada “rojo de Tur-
quia” o rubia tinctorum, fue el Unico colorante rojo resistente a la

22 Tiatira significa “sacrificio” o “ciudad de la hija”.

2 Los arquedlogos han descubierto alli inscripciones que denotan el alto grado de organizacion
de la fuerza de trabajo en Tiatira. Casi todos los oficios eran ejercidos por artesanos que forma-
ban gremios de alfareros, tintoreros, panaderos, traficantes de esclavos, y asi sucesivamente. La
deidad mas adorada era Apolo en su representacion como dios del Sol, coronado de rayos. Asi
aparece en algunas de sus monedas, Diccionario de la Biblia Cristiana, ver https://www.biblia.
work/diccionarios/tiatira/. En Ap 2,18, Tiatira es una de las siete iglesias del Asia Menor.

2 | a palabra TopdupdmwAilc es un compuesto de mophipeog + TwAéw y es hapax en el Nuevo
Testamento

25 Se podian utilizar para obtener color purpura varias variedades de plantas de liquenes. En
todo el Mediterraneo se podian cultivar tanto las plantas como el cultivo de los moluscos de
acuerdo con el clima: Norte de Africa, Espafia, entre otros.
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luz. Era un costoso y complicado proceso: una vez molida la raiz,
se obtenia una pasta e implicaba cada dos horas humedecerlo con
cal y revolverlo por una semana hasta alcanzar el color. Después se
pasaba al secado y a aplicarlo a la seda, algodoén o lana.

Habia un proceso diferente para el tefiido de la ropa que era utili-
zar moluscos. Las telas se tefiian de rojo o purpura utilizando cara-
coles de los que se extraia las glandulas, se hacia una pasta y se
les colocaba en cubos de estafio con agua salada y se les aplicaba
calor durante diez dias. Posteriormente al secarlo con la luz solar
y el aire aparecia el color. Esta técnica era procedente de los feni-
cios y se extendié por el Mediterraneo. Era un proceso artesanal
e industrial, y tenia el problema de producir un olor muy fuerte y
desagradable.?

Las telas de color purpura eran un articulo de lujo para la épo-
ca y con un elevado precio. Su uso estaba también limitado para
una cierta categoria de rangos militares, cargos publicos o para la
realeza.?” Neron incluso puso una ley de monopolio sobre las dos
especies de purpura mas costosas e incluso cerré en Roma las
tintorerias. Esto permitié que se utilizaran mas los tintes de origen
vegetal y animal, diversificando asi la industria de la tintoreria. A

26 Se le conocia como el purpura de Tiro. Los arquedlogos calculan que para obtener 1.4 gramos
de tinte se necesitarian 12,000 caracoles de tamafo estandar (60-70 milimetros). Llegé a tener
un precio tan elevado que su peso se media en oro. Plinio, el viejo menciond en su Historia
Natural menciona: ;de dénde salen estos precios tan altos para el producto de estos moluscos,
que producen un olor tan fétido durante el tintado y un liquido de tono verdoso y feo, parecido al
de un mar revuelto? Ver https://historia.nationalgeographic.com.es/a/purpura-fenicia-tinte-mas-
preciado-antiguedad_12851/10. Habia una temporada para la manufactura de los caracoles
(otofio e invierno) porque en época de reproduccion, se pierden todas las propiedades de estos
moluscos. En los lugares en donde se han encontrado ruinas de estos talleres, se demuestra
que deben estar cercanos al mar, en donde puedan darse las condiciones de salubridad (agua
y aire) para mitigar los fuertes olores de esta actividad, J. De D. HErRNANDEZ GARciA, «Un posible
taller de purpura del S. 1 d.C., localizado en Aguilas, Murcia (Espafia)», en C. ALFaro, J. P. WiLp v
B. CosTa (Eds.), Purpurae Vestes. Actas del | Symposium Internacional sobre Textiles y Tintes del
Mediterraneo en época romana (Ibiza 2002), Universitat de Valencia, 2004, 215 — 218.

27 En la Republica lo podian usar los generales, pero a los senadores, pretores o consules solo
se les permitia franjas del color en el borde las togas y que su grosor estaba supeditado al rango.
Para el siglo IV d.C., ya sélo se le permitia su uso al Emperador. Ver B. PHiLLiP, La invencion del
Color, Turner — Fondo de Cultura Econémica, Madrid — México 2004, 247-262.
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la muerte de Nerdn ninguna purpura marina fue restringida a los
particulares.?

De acuerdo con la proveniencia de Lidia, utilizaria la técnica ve-
getal para el color de la ropa aunque no se descartaria que también
conociera y comerciase con las prendas que llevaban caracoles.
Después de la muerte de Nerdn el comercio de purpura se extendid
y las prendas la utilizaban tanto varones como mujeres, y tenian
una buena demanda por la diversidad de telas y de colores que se
podian adquirir. Algunos productos eran propios solo de algunos lu-
gares y otros tendrian, por su elaboracion y precio, un reconomiento
de “elite”, al alcance de los que pudieran pagarlo. También habrian
“imitaciones” de marca y hasta fraudes.

Para la mujer, esta industria prospera también le permitia la rela-
cion social. La venta en la calle principal de la ciudad en donde se
daba el intercambio comercial permitia a todas las personas, cono-
cerse y darse a conocer.

Filipos esta cerca del puerto de Neapolis, con vias de comuni-
cacion excelentes, asi que la materia prima se puede obtener sin
ninguna dificultad. No se tiene mucha informacion arqueoldgica si
en Filipos se ha encontrado algun vestigio de un taller de purpura.
Esto permitiria saber si las condiciones del lugar permitirian todo o
parte del proceso de elaboracion y produccién, o si la tintoreria se
encontraria en Neapolis y los productos se llevaban para la venta
hasta la ciudad o Unicamente era un punto de venta.

De ser posible que el taller se encontrara dentro de la ciudad,
tendria varios esclavos o empleados trabajando para el negocio,
sea en la recoleccidn y seleccion de la materia prima, la preparacion
de la pasta para teiir, los estanques para el tefiido, las ropas para
secar y la venta en la calle principal o en un lugar que lo permitiera,

28 Ver J. NapoLi, «Art purpuraire et législation a 'epoque romaine», en C. ALFaro, J. P. WiLp ¥ B.
Costa (Eds.), Purpurae Vestes..., 123-134.
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casi probablemente en su propia casa o al lado de su domicilio ten-
dria su tienda y fabrica.

Sin embargo, para la sociedad romana y de la cual Filipos tenia
una gran mayoria de romanos, este tipo de comercio tenia sus pre-
juicios. Era un trabajo “sucio e indigno”. Y si ademas la mujer tenia
que trabajar con moluscos o plantas a las cuales habia que usar
las manos durante el proceso y la ropa o la piel estaba recibiendo
humo o aroma fétido, se puede uno imaginar lo que resultaban las
apariencias sociales para las mujeres romanas. Por ello, las perso-
nas que se dedicaban a estos oficios eran consideradas de la plebs
urbana, sin importar su posicion econémica.

Seria interesante saber el nimero de gente que trabajaria de ma-
nera directa en la tintoreria de purpura. Por ello, la que se puede
llamar la “boutique” en donde se ofrecian los productos era solo la
cara visible de una prospera industria, que daba mucho movimien-
to econdmico y trabajo a los que se dedicaban a esto. Si Lucas
consideraba que el personaje de Lidia estaria vinculado con este
comercio, ya le estaba dando unas caracteristicas propias que no
se pueden encontrar en las otras dos mujeres que estaban relacio-
nadas de alguna manera con los textiles: Tabita (He 9, 39) y Priscila
(He 18, 2-3).

Lidia era una mujer que trabaja, que genera sus propios ingresos
y contribuye con su empleo a proporcionar servicios a la comuni-
dad. Ser soltera no era un problema ante la sociedad romana, ni
para tener propiedades o para tener un reconocimiento juridico. De
hecho, para el siglo | d.C., la fuerza laboral femenina era muy des-
tacada y numerosa de las cuales Lidia era solo un ejemplo.

3. Lidia y la religion
Dos puntos se destacan de esta parte que es interesante por lo

que representaria para la mujer que busca un lugar en la religion
cristiana.
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3.1 La comunidad judia de Filipos

He 16, 13 ha sido dificil traducirlo. Menciona que el sabado, Pa-
blo, Silas y “el narrador” se van hacia un rio, saliendo “afuera” de la
puerta, en donde se encontraria un “lugar de oracion” (tpocevyiv) y
ahi encontraron a un grupo de mujeres.

Interpretar el término mpooevyriv como «lugar de oracién» tal como
aparece en He 16, 13.16. es porque en contexto judio es un equiva-
lente de sinagoga, sin que implique una construccién.?

Sin embargo, en dénde se encontraba el mposevyn y por qué se
encontraba afuera de la ciudad no han sido completamente respon-
didas, debido a la escasa informacion que el texto ofrece al respec-
to.3° Hasta el momento no se han encontrado evidencias escritas, ni
restos arqueoldgicos de una sinagoga en Filipos.®

Se han propuesto tres posibilidades para intentar ubicar este lu-
gar de oracion:

a) En un principio se pens6 que para las purificaciones es
indispensable agua, por lo que se propuso el rio Angites o
Gangites y un arco monumental como el sitio indicado por
Lucas.

b) La puerta Krenides al exterior del muro occidental de la
ciudad, cerca de las fuentes de agua que al ser canalizadas
darian apariencia de un rio.

2 En 3 Mac 7, 20LXX también se utiliza como lugar de oracion. El término como sinénimo de
sinagoga esta testificado en literatura extra-biblica y en datos arqueolégicos como presenta. Ver
I. R. ReEVER, Women in the Acts of the Apostles, 85-90; también J. TavLoR, Les Acts..., 247. En
sentido de «oracién» aparece en: Lc 6,12; 19,46; 22,45; He 1,14; 2,42; 3,1; 6,4; 10,4.31; 12,5.
% F. Giman, Women who..., 33.

31 En comparacion se han encontrado evidencias de otras religiones que existian en Filipos, J.
TAYLOR, Les Acts..., 247-250.
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c) La otra posibilidad seria el este de la ciudad fuera de la
puerta Neapolis en donde hay otra fuente de agua y en don-
de se encontrd una basilica bizantina del siglo IV.

Ademas de la dificultad para poder encontrar el lugar aproximado
del lugar de oracién como lo describe el texto, se encuentra la razon
del por qué la sinagoga esta afuera de la ciudad. Entre las explica-
ciones que se han presentado las siguientes:

a) Habia una prohibiciéon para ejercer el culto judio dentro
de la ciudad.*

b) La comunidad judia no tenia los recursos econémicos
suficientes para construir.

c) Se trataba de un «lugar de reunion», que no era religioso
ni judio, pero construido fuera del muro, para quienes llega-
ban a la ciudad.

d) La presencia judia no era numerosa. La ciudad era mas
bien romana y, por consiguiente, casi toda su poblacién era
pagana.

Si era un numero reducido para construir una Sinagoga, bastaba
la habitacion de una casa particular para la oracion y el estudio.®
El texto sefiala que habia mujeres reunidas, ante lo cual hay dos
posibilidades de interpretacion:

a) Para algunos estudiosos, las reuniones no excluyian
a los hombres, pero Lucas se interesa ante todo por las
mujeres, en especial, por aquéllas que se convierten al
cristianismo.®*

%2 Para los ciudadanos filipenses, la religion judia se veria como extrafia y considerarian que
mejor lo practicaran en lugares apartados.

3 El minimo requerido son diez varones judios.

% He 1,14; 8,3.12; 9,2.36; 17,4.12.34; 21,5. Ver C. K. BARRET, A critical and exegetical commen-
tary..., 782.
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b) De interpretar restrictivamente la afirmacion del autor, la
comunidad judia en Filipos estaria conformada solo muje-
res, aunque pocas.

En Filipos como ciudad romana, hubo cultos a los dioses y magni-
ficos templos. De este modo, la religion gozaba de privilegios impe-
riales, pero los que practicaban el judaismo o simpatizaban con él
-como Lidia-, no estaban exentos de burla, hostilidad, persecucion
o expulsion.®

3.2 Lidia es “temerosa de Dios”

La expresion ocpopévn tov Bedv esta formada por el verbo oéBopot
que literalmente significa «adorar o rendir culto». En su forma de
participio medio + acusativo se refiere a una categoria de gentiles
que simpatizaban con el judaismo. En el libro de Hechos aparece
también como ¢opoluevoc tov Bedv, siendo las Unicas referencias en
el Nuevo Testamento de esta distincion de personas como se hacia
en el judaismo y en la sinagoga.3®

El “temeroso de Dios” era simpatizante del judaismo, sin ser «pro-
sélito», pero era de origen gentil. También se le podia denominar
como “adorador del cielo”. Era un “semiprosélito” al cual se le pe-
dia una serie de preceptos minimos, llamados “mandamientos de
Noé”.®” Para un no-judio, los motivos para acceder al judaismo po-
drian los siguientes:*®

35 Asi, He 18,2. El Emperador Claudio expulsa a todos los judios de Roma.

% hopolpevog tov Bedv en: Lc 1,50; He 10,2.22.35; 13,16.26 y oefopévn tov Bedv en: He
13,43.50; 16,14; 17,4.17; 18,7.13; 19,27.

37 Por esa razdn a los semiprosélitos también se les llamaba “noémicos”. Estos preceptos esta-
ban basados en el libro del Génesis, entre los cuales estaba no blasfemar el nombre de Dios, no
cometer robo, evitar la idolatria, etc. Ver C. LiLLo BoTELLA, «La conversién al judaismo durante la
Antigliedad Tardia», 75 — 78.

%8 Cf. J. SIEVeRs, «Lo status socio-religioso dei proseliti e dei timorati di Dio», 187. Para profun-
dizar en la discusion sobre la existencia y las posiciones contrarias o favorables, ver J. MurPHY
- O'ConNoR, «Lots of God-Fearers? Theosebeis in the Aphrodisias Inscription», Revue Biblique
99 (1992) 418-424.
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a) Admiracion por algunos aspectos de la religion judia.

b) Reconocimiento de la potencia del Dios de los hebreos.
c) Benefactores de instituciones hebreas.

d) Practica de algunos ritos hebreos.

e) Sentido de veneracion por el Dios de los hebreos y re-
chazo de los dioses paganos.

f) Adhesion a la comunidad por algunos motivos como: es-
clavos que habian sido circuncidados o por matrimonio.

g) Conversion al judaismo, por propia voluntad.

Unicamente con los dos Ultimos se podia ser “prosélito”, con los
otros se formaba parte de los “temerosos de Dios”. A éstos se les
permitia participar del estudio y de la oracion de la Sinagoga. En
comparacion con los prosélitos, el nimero de los que formaban par-
te de los “temerosos de Dios” era mas amplio y segun parece, una
mayoria provenia de un status socio-econdémico elevado.*® Este
dato permite diferenciar que entre los reunidos en la asamblea del
sdbado, habian judios, prosélitos y «temerosos de Dios». Aunque
es dificil precisar cuantos serian, lo que Pablo encontré en Filipos
era una comunidad de origen judio a la cual se dirigi6, pero que, en
especial las mujeres y sobre todo Lidia, fueron las que le prestaron
mayor atencion.*

Aunque Lidia es presentada como una mujer religiosa, la consi-
deracion de la mujer para el judaismo del primer siglo tenia algunas
consideraciones:

% J. SIEVERS, «Lo status...», 187.
40 Hay testimonios de que en la region de Lidia existian colonias judias y en Tiatira una inscrip-
cion sefala la presencia de una sinagoga. Ver J. TAvLoR, Les Acts..., 251-252.

268



“LIDIA” DE LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES (HE 16)

- Edificada en el modelo patriarcal, la independencia eco-
ndémica y social de una mujer no era comun en el judaismo,
aunque habia excepciones como en el caso de las viudas.
Su labor principal se desarrollaba en el hogar.*! Por ello, se
ha discutido, sin llegar a un consenso, cual seria el estado
civil de Lidia. Algunas investigaciones han encontrado que
la mujer de Macedonia era conocida en el mundo antiguo
por su vida independiente y hay referencias de mujeres pa-
ganas propietarias de sus propias casas, pero no resuelven
la dificultad para establecer la situacion de Lidia: viuda, di-
vorciada o soltera.*

- La iniciativa para la hospitalidad venia del duefio de la
casa. Una mujer judia que tomara la iniciativa de ofrecer
hospitalidad a judios, sin que se le haya solicitado, tomaria
para si un derecho que no le correspondia y no seria bien
visto. Por ello, se entiende una cierta resistencia de parte de
los misioneros para hospedarse en su casa (no gracias...
para la siguiente vez...tienen que venir...lo pensaremos...).
Los verbos utilizados sugieren que fue una suplica continua
y los obligd a aceptar.

- El sentido de la pureza no permitia el contacto con un
no-judio, entrar en su casa y compartir su mesa. La casa
de una desconocida mujer gentil, sin la presencia de un va-
rén, sea su esposo o algun familiar, no permitia la ley judia
aceptar estar en el mismo techo con ella, aun en el caso de
hubieran esclavos varones. (Pero como buena dama insis-
tente, logré su cometido).

41 El status de la mujer judia en el siglo | fue mejorando en su valoracién social. Se le conce-
dieron derechos sobre su propiedad privada, y se redactd un contrato en el cual el esposo se
compromete a mantener, honrar y apoyar a su esposa. Con los preceptos religiosos, se le tenia
consideracion si era un obstaculo con sus obligaciones en el hogar, con la familia y siempre se
le permitié el descanso sabatico. Seria hasta la Edad Media cuando se encuentren a las mujeres
judias trabajando fuera del hogar, G. KoHan Starcman, «La mujer y el trabajo en el judaismo»,
Themata 31 (2003) 89 — 99.

42 Cf. J. TAvLoR, Les Acts..., 251.
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- El trabajo del tefido, al utilizar caracoles y su manejo, era
considerado impuro (Lv 11,12). Sin embargo, como se ha
mencionado antes, entre las técnicas que se utilizaban ha-
bia las que se extraian de las plantas. Esto no representaba
impureza.

- De acuerdo a las distinciones religiosas, ella no formaba
parte del verdadero Israel al ser una gentil, pero al ser “te-
merosa de Dios”, puede participar del culto sabético y se le
acepta.

En la obra lucana Lidia seria el modelo contrario al hombre rico
que vestia con purpura de Lc 16, 19. Ella si recibi6é a los extranje-
ros en su casa, mientras que el hombre rico no lo hizo con Lazaro.
Por otra parte, si por su trabajo “sucio”, su condicién social no era
reconocida, también por su lugar de procedencia, que era lejano y
donde no se creia en un solo Dios, se podria pensar que ella tenia
muchas impurezas; mas, con el bautismo, se eliminaron todas esas
condiciones y surgié una nueva mujer.

Conclusion

Lidia representa a la mujer a la que, en el siglo | d.C., el Dere-
cho Romano estaba dando un mayor reconocimiento legal hacia
su persona. Eso le permitia, ademas de las tareas propias del ho-
gar, involucrarse en otras facetas, mostrando su importancia para
la sociedad romana. Fuesen las mujeres casadas o solteras, la ley
romana fue siendo testigo de que ya no podian estar Unicamente
para las tareas domésticas, sino que podian aportar a la sociedad
en otras facetas antes reservadas a los varones.

Lidia destaco por ser parte de esa fuerza laboral femenina que
incluia a mujeres ciudadanas y esclavas, solteras y casadas, pro-
pietarias y empleadas, de todos los niveles socioeconémicos y de
varias partes del mundo que en el siglo | d.C., impulsaron la econo-
mia en el Imperio Romano. Esta seria la mirada del libro de Hechos,
que presenta a una mujer inmigrante, radicada en la ciudad con su
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empresa textil que le permite vivir, crear fuentes de trabajo, tener su
propio personal a su servicio y, al mismo tiempo, dar un servicio a
la sociedad.

Lidia es la mujer religiosa que se abre al cristianismo, el cual es
como una ventana que le permite ser valorada como persona, sin
ser excluida a un lugar apartado para expresar su fe, sin ser motivo
de burla por la forma en que expresa sus creencias. Sin embargo,
la mujer en ese tiempo, a pesar de los avances en ley, trabajo y
religion, también se enfrentaba, como ahora a muchos obstaculos.
No fue facil para Lidia que la ley le permitiera tener un patrimonio
legal, que tuviese un trabajo digno, aunque juzgado como impuro
e indigno, y que la religion la valorase de la misma manera que los
varones. En esa época, ser mujer era signo de inferioridad.

Si los personajes femeninos en la obra lucana tienen lugares y
situaciones destacadas, el personaje de Lidia pone varios puntos
que indican un momento importante para la comunidad cristiana:
mujer soltera con los tres status (libertad, ciudadania, no sometida
a potestad ajena) para tener reconocimiento juridico; por su trabajo,
llega a un lugar urbano distinto al suyo, se establece, pone un ne-
gocio y va progresando en su economia y, al bautizarse, ya no es
objeto de prejuicios o de separacion sino que es parte integrante de
la comunidad cristiana.

De este modo, la obra lucana coloca a una judia (Marta) recibien-
do a Jesus en su casa, mostrando a la mujer judia en su ambiente
doméstico, como corresponde a su cultura, mientras que una “te-
merosa de Dios” (Lidia) recibe a Pablo en su casa, en otro contexto
geografico mas bien pagano. Asi como el Evangelio se va exten-
diendo a otros lugares, también se abren espacios para nuevas si-
tuaciones que se van presentando. Lidia es de las mujeres urbanas,
que ya no estan dedicadas al hogar, sino que estan en el mundo del
trabajo, aportando a la economia, ocupando un lugar en la sociedad
y formando parte de la religion cristiana de un modo activo. Lidia es
reflejo de muchas mujeres hoy.
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Abstract:

1 Kings 18,20-40; 19,1-21; 21,17-29; 2 Kings 1 and the book of
the prophet Jonah denote a narrative typology based and literary
macrostructure of mission (1 Kings 18,20-40; Jn 1,1-2), negation of
the mission (1 Kings 19,1-4; Jn 1, 3-2,10), climax of the negation of
the mission (1 Kings 19,4; Jn 2,3-10), divine intervention (1 Kings
19, 5-8.9-18; Jn 2,11-3,2), climax of divine intervention, confirma-
tion of the mission (1 Kings 19,15-18; 3,1-2) and resumption of the
mission (1 Kings 19,19-21; 21,17-29; 2 Kings 1; Jn 3,3—4,11). In the
New Testament we have Elijah and Jonah in the Gospels of Mat-
thew, Mark and Luke. In that article we analyze the texts that make
up the narrative typology in the writings of Elijah and Jonah in the
Old Testament, as well as their relationship with Jesus in the New
Testament.

Palabras clave: interface, tipologia narrativa, Elias, Jonas, Jesus.
Antiguo Testamento, Nuevo Testamento.

Keywords: interface, narrative typology, Elijah, Jonah, Jesus, Old
Testament, New Testament.

Elias e Jonas - tipologia narrativa e macroestrutura
literaria

1Rs 18,20-40; 19,1-21; 21,17-29; 2Rs 1 € o livro do profeta Jonas
denotam uma tipologia narrativa® e macroestrutura literaria de mis-
séo (cf. 1Rs 18,20-40; Jn 1,1-2), negacao da missao (cf. 1Rs 19,1-
4; Jn 1,3-2,10), climax da negagéo da misséo (cf. 1Rs 19,4; Jn 2,3-
10), intervengao divina (cf. 1Rs 19,5-8.9-18; Jn 2,11-3,2), climax
da intervencgao divina, confirmagéo da misséao (cf. 1Rs 19,15-18; Jn
3,1-2) e retomada da missao (cf. 1Rs 19,19-21; 21,17-29; 2Rs 1;

3 Quanto a tipologia narrativa cf. B. BriT, «Prophetic Concealment in a Biblical Type Sce-
ne», Catholic Biblical Quarterly 64 (2002) 37-58; T. SeibL, «Mose und Elija am Gottesberg.
Uberlieferungen zu Krise und Konversion der Propheten», BZ 37 (1993) 1-25; R. L. Cohn, «The
Literary Logic of 1 Kings 17-19», JBL 101 (1983) 333-350; Idem, recenséo de D.D. HerRr, JBL
104 (1985) 292-294.
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Jn 3,3-4,11). No Novo Testamento temos Elias, Jonas e Jesus nos
Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas. Nesse artigo analisamos
os textos que compdem a tipologia narrativa nos escritos de Elias e
Jonas no Antigo Testamento, bem como sua relacédo com Jesus no
Novo Testamento.

Realmente em 1Rs 18,20-40 observamos a missdo de Elias,
sua guerra contra os profetas de Baal, no territorio de Israel. Elias
luta contra a apostasia na casa do rei Acab e da rainha Jezabel,
que pecaram por idolatria e fizeram Israel pecar (cf. 1Rs 16,29-33;
18,4.13.18-19.21; 19,2; 21,17-26; 22,29-38; 2Rs 9,30-37; 10,1-11).
Na contextura literaria, tal missdo vem composta por trama, perso-
nagens principais e secundarios, tempo e lugar.

Atrama é a ordem de Elias direcionada ao rei em convocar o povo
e os profetas sobre o monte Carmelo a fim de iniciar uma disputa
sacrificial entre ele e os profetas de Baal, entre o Senhor e Baal
(cf. 1Rs 18,20-40). Os personagens principais sdo o Senhor (cf.
vv. 21.24.31-32.36-39) e Elias (cf. vv. 21-22.25.27.30-31.36.40), ao
passo que os secundarios séo o rei Acab (cf. v. 20), todos os filhos
de Israel (cf. v. 20), os profetas de Baal (cf. vv. 20.22.25.40, chama-
dos de «profetas» no v. 20), o povo (cf. vv. 21-22.24.30.37.39), Baal
(cf. vv. 21.26), os filhos de Jaco (cf. v. 31), Jaco (cf. v. 31), Israel (cf.
vv. 31.36), Abrado (cf. v. 36) e Isaac (cf. v. 36). O tempo vem logo
depois da cena do encontro entre Abdias e Acab, entre Elias e Acab
(cf. vv. 16-19) e o lugar € o movimento de percorrer todo o territério
de Israel para chamar o povo e convocar todos os profetas sobre o
monte Carmelo (cf. v. 20), a subida ao monte Carmelo (cf. vv. 20-
21, Elias, o povo e os profetas sobem ao monte)*, o cume do monte
Carmelo (cf. vv. 20-40, onde se desenvolve a disputa sacrificial) e a
descida do monte Carmelo até a torrente Kishon (cf. v. 40, onde os
profetas sdo mortos).

4 O rei subira o monte mais tarde (cf. v. 41).
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Em relagéo a cena imediatamente anterior (cf. 18,16-19) mudam
a acgao no texto®, os personagens, o tempo e o lugar. Atrama, agora,
é a disputa entre Elias e os profetas de Baal, entre o Senhor e Baal
sobre o monte Carmelo (cf. vv. 20-40)®. Os novos personagens sdo
0 Senhor (cf. vv. 21.24.31-32.36-39), Baal (cf. vv. 21.26), todos os
filhos de Israel (cf. v. 20), os profetas (cf. v. 20), o povo (cf. vv. 21-
22.24.30.37.39), os filhos de Jaco (cf. v. 31), Jaco (cf. v. 31), Israel
(cf. vv. 31.36), Abrado (v. 36) e Isaac (v. 36). O lugar passa de um
posto desconhecido (cf. vv. 16-19) ao movimento de percorrer todo
o territorio de Israel, subir ao monte Carmelo e descer do Monte em
direcao a torrente Kishon (cf. vv. 20-40).

Associa-se Elias ao profeta Jonas porque Elias luta contra os pro-
fetas de Baal (e o Senhor luta contra Baal em um contexto de idola-
tria; cf. o altar de Baal e 18,21.22.24-25.26-27.40), Jonas anuncia a
destruicdo de Ninive (os idolos hbhly-shw’ «vaidades mentirosas»;
cf. Jn 2,9; 3,4), a palavra do Senhor fala a Elias e Jonas (cf. 1Rs
18,31.36; Jn 1,1; 3,2.10) e a agua e os numeros estdo nos relatos
dos dois profetas (cf. 1Rs 18,22.34.35.38.40; Jn 2,1.6; 3,3-4; 4,11).
Além disso temos o desejo da morte em Elias (cf. 1Rs 18,40) e em
Jonas (cf. Jn 4,3.8.9). Ambos os profetas iniciam seus relatos em
media res’ com uma exposicao diferida®, no momento em que pror-
rompe subitamente a agédo® (cf. 1Rs 18,20 e Jn 1,1).

5 Cada nova cena sera analisada em relagdo a cena anterior em fungéo da mudanga da trama,
dos personagens, do tempo e do espaco.

8 Cf. S. J. DevriEs, 1 Kings, Word Books, Waco 1985, 223-231.

7 Cf. J. L. Ska, I nostri padri ci hanno raccontato, EDB, Bologna 2012, 48.

8 Cf. J. P. SonneT, «L'analisi narrativa dei racconti biblici», in M. Bauks — C. NiHaN (eds.), EDB,
Bologna 2010, 56; M. STernBeRG, Expositional Modes and Temporal Orderin in Fiction, Indiana
University Press, Bloomington & Indianapolis 1978, 14; W. C. BootH, The Rhetoric of Fiction, Uni-
versity of Chicago Press, Chicago — London 1961, 19832, 3-4; F. Mies, «Job dans la tourmente.
De l'intrigue biblique a Elie Wiesel», BLt (1999) 75-121; C. -L. Seow, «Hope in Two Keys: Musical
Impact and the Poetics of Job 14», VT.S 133 (2010) 495-510; F. Mies, «La “vie antérieure” de
Job», MoBi 48 (2002) 276-288; J. LusT — E. EvnikeL — K. Hauspie, Greek — English Lexicon of the
Septuagint, 235.

¢ Cf. J. L. Ska, I nostri padri..., 48.54.151; Idem, L’Antico Testamento, spiegato a chi ne sa poco
o niente, EDB, Torino 2011, 89, nota 3; J. P. SonneT, «L'analisi narrativa...», 56.65-66; |dem,
«" ‘Il était un homme...". Le récit biblique entre généralité poétique et particularité historique” »,
LSs 93 (2002) 177-178; P. Huco, Les deux visages d’Elie. Texte massorétique et Septante dans
I'histoire la plus ancienne du texte de 1 Rois 17—18, Academic Press/Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 2006, 213; C. LicHTeRT, Traversée du récit de Jonas, Lumen Vitae, Bruxelles 2003,
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Em Jn 1,1-2 temos a miss&o de Jonas, a palavra do Senhor que
vem a ele (filho de Amitai'®; cf. Jn 1,1-2)", ordenando que se le-
vante e va a Ninive, a grande cidade (cf. v. 2; cf. os verbos qwm
«levantar», lkh «ir» e qr’ «anunciar» no imperativo). A trama ¢é a
ordem do Senhor direcionada a Jonas (cf. vv. 1-2). Os personagens
principais s&o o Senhor («palavra do Senhor»; cf. v. 1) e Jonas (cf.
v. 1) e o personagem secundario € Amitai (cf. v. 1). O tempo é des-
conhecido e o lugar é Ninive (apenas citada; cf. v. 2)"2.

Quando se compara Elias e Jonas observamos alguns pontos
em comum, como, por exemplo, o tema da «palavra do Senhor»
dbhr-yhwh (cf. 1Rs 17,2.5.8.16.24; 18,1.31.36; 19,9; 21,17.19.28;
2Rs 1,17; Jn 1,1; 3,2.10), a expressao wyhy dhbhr-yhwh «e foi a
palavra do Senhor» (cf. 1Rs 17,2.8; 21,17; Jn 1,1; 3,1), o verbo
gwm enderegado a Elias (cf. 1Rs 19,5.7.8: no v. 8 Elias «levanta»
qwm e vai) e a Jonas (cf. Jn 1,3: Jonas «levanta» qwm e foge; Jn
3,3: Jonas levanta e vai). Ha uma perfeita correspondéncia verbal

14-15.19.30.36-38.42.102; M. STERNBERG, The Poetics of Biblical Narrative. Ideological Literature
and the Drama of Reading, Indiana University Press, Bloomington 1985, 19872, 55-56.165.259; L.
C. ALLEN, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah, W. B. Eerdmans Publishing Co., Grand
Rapids 1976, 202; A. FeuiLLeT, Etudes d’exégese et de théologie biblique, Ancien testament,
Gabalda et Cie, Paris 1975, 395.426-428; Idem, «Les sources du livre de Jonas», RB 54 (1947)
7-26; |dem, Le livre de Jonas, Cerf, Paris 1951, 19572, 7-26; G. VoN RaAD, La accién de Dios en
Israel. Ensayos sobre el Antiguo Testamento, Editorial Trotta, Madrid 1996, 61; H. W. HErTZBERG,
| & Il Samuel. A Commentary. Oxford University Press, London 1964, 309; B. CosTACURTA, Lo
scettro e la spada. Davide diventa re (2Sam 2-12), EDB, Bologna 2006, 176.177; A. A. ANDERSON,
2 Samuel, Word, Dallas 1989, 153; E. H. MaLv, Primero y segundo libro de Samuel, Editorial
Mensagero, Bilbao 1970, 152; P. R. Ackroyp, The Second Book of Samuel, Cambridge University
Press, Cambridge 1977, 19792, 99; W. VogeLs, Davi e sua historia. 1 Samuel 16,1 — 1 Reis 2,11,
Edigbes Loyola, S&o Paulo 2007, 192; F. DATTLER, Os livros de Samuel, Editora Agir, Rio de
Janeiro 1957, 139; W. BRuEGGEMAN, | e Il Samuele, Claudiana, Turim 2005, 285; H. P. SmitH, The
Books of Samuel, W. B. Eerdmans Publishing Co., Edinburgh 1977, 17; P. K. MccaRTER, Il Sa-
muel. A New Translation with Introduction, Notes and Commentary, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, New York 1984, 1986%, 279; A. F. CavpseLL, 2 Samuel, Cambridge University Press,
Grand Rapids — Cambridge 2005, 114; J. M. CARRIERE, «Le Péché de Davide(2S 12—Ps 51)», in P.
ABADIE (dir.), Lessius, Bruxelles 2006, 296-310; A. WeNIN, «Bethsabée épouse de David et mére
de Salomon. Une étude narrative du personnage», in C. LicHTERT — D. NocaueT (eds.), Lessius,
Bruxelles 2008, 207-228.

% Notar o paralelismo fonético entre yhwh e 'mtty.

" Cf. D. StuArT, Hosea—Jonah, Thomas Nelson, Nashville—Dallas—Mexico City—Rio de Janeiro
1987, 443-450.

2 Nao existe nenhuma mudanga em relacéo a cena anterior porque € o inicio dos relatos sobre
o profeta Jonas.
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entre a ordem do Senhor enderegada aos dois profetas, a resposta
dos profetas e o verbo qwm. Ha um perfeito paralelismo gramatical
entre 1Rs 19,8 e Jn 3,3 (Elias se «levanta» e «vai» wyyqgm wyylkh,
Jonas se «levanta» e «vai» wyygm wyylkh; cf. 1Rs 21,17 e o verbo
gwm depois da expressédo wyhy dhbhr-yhwh; cf. Jn 1,1-2; 3,1-2).

Negacao da missao e climax da negacao da missao
em Elias (1Rs 19,1-4) e em Jonas (Jn 1,3-2,10)

Em 1Rs 19,1-4 Elias foge na diregao de Beer Shebha (com medo
da rainha Jezabel; cf. v. 2)" e ali deixa o seu servo (cf. v. 3)™. A
trama é a fuga de Elias (cf. 19,1-4). Os personagens principais sao
o rei Acab (cf. v. 1), a rainha (cf. vv. 1-2), Elias (cf. vv. 1-3) e os per-
sonagens secundarios sdo o mensageiro (cf. v. 2), o servo (jovem;
cf. v. 3) e a arvore debaixo da qual Elias se senta e pede a morte
(cf. v. 4). O tempo ocorre depois da chegada de Acab a Jezrael (cf.
18,40.46) e os lugares sao Jezrael (cf. 18,46) e Beer Shebha (cf.
19,3). A agao, agora, nao & mais o retorno da chuva (cf. 18,41-46),
mas a fuga de Elias (cf. 19,1-4) e surgem novos personagens, tais
como a rainha Jezabel (cf. vv. 1-2), 0 mensageiro, o servo e a arvo-
re (cf. v. 3). O tempo ocorre depois do retorno da chuva (cf. 18,41-
46) e ndo mais sobre o «cume do monte Carmelo» (cf. vv. 41-46; v.
42, ’l-r'sh hkkrml).

Convém relacionar Elias a Jonas porque ambos pedem a morte:
wyysh’l’th-nphshw Imwth wyy’mr rbh ‘tth yhwh gh nphwhy ky-I-twbh
‘'nkhy m’bhthy («e pediu a morte dizendo: “Agora basta, Senhor! Re-
tira-me a vida, porque n&o sou melhor do que meus pais”»; cf. 19,4),
w'tth yhwh qh-n’'th-nphshy mmmnny ky twbh mwthy mhyy («e ago-
ra, Senhor, toma, eu te peco, a minha vida, porque é melhor para
mim a morte do que a viday; cf. Jn 4,3), wyysh’l 'th-nphshw Imwth
wyy’'mr twbh mwthy mhyy («e pediu a morte e disse: “é melhor para
mim a morte do que a vida”»; cf. v. 8: Jonas deseja a morte; cf. v.
9 wyy’'mr hytbh hrh-ly ‘dh-mwth «é justo que eu me irrite até a mor-

3 Na LXX: kai €époBrién HAou.
" Cf. S. J. DevriEs, 1 Kings..., 232-237.
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tex»). Elias se senta debaixo de uma arvore wyyshbh thth rthm («e
sentou-se debaixo de uma arvore»; cf. 1Rs 19,4) e o Senhor Deus
faz crescer uma arvore para dar sombra a Jonas wymn yhwh-’lhym
qyqywn wyy'l lywnh Ihywth sl ‘I-r'shw («e o Senhor Deus fez crescer
uma arvore sobre Jonas para dar sombra a sua cabecgay; cf. Jn 4,6).
A arvore e a morte desempenham um papel importante nos relatos
sobre Elias e Jonas. Tanto Elias como Jonas expressam um climax
tematico na sua fuga (cf. 1 Rs 19,4; Jn 2,3-10) e na sua depressao
(cf. 1Rs 19,4; Jn 2,3-10): no deserto, depois de um dia inteiro de ca-
minhada, Elias se senta debaixo de uma arvore e pede para morrer
(cf. 1Rs 19,4). Jonas ora no ventre do grande peixe e se entristece
(cf. dn vv. 3-10).

Em 1,3-2,10 temos a negacao da misséo e climax da negacgéo
da missdo em Jonas: o profeta se levanta e vai para Tarsis fugindo
de sua missao (cf. 1,3)'". No final o Senhor o liberta (cf. vv. 3-10).
A trama é a fuga do profeta. Os personagens principais sao Jonas
(cf. 1,3.5-9.11-12.15; 2,1-5.8.10), o Senhor (cf. 1,3-4.6.9-10.14.16;
2,1-5.7-8.10) e os personagens secundarios sao os marinheiros (cf.
1,5.7-16), o chefe dos marinheiros (cf. v. 6), os deuses dos mari-
nheiros (cf. v. 5), o peixe grande (cf. 2,1.2) e os idolos (cf. v. 9). O
tempo vem logo depois da ordem do Senhor enderecada a Jonas
de ir a Ninive (cf. vv. 1.2) e os lugares séo «Tarsis» trshysh (cf. v. 3),
«Yapho» yphw (cf. v. 3), o navio (cf. vv. 4.5), o mar (cf. vv. 11-12.15;
2,4), as torrentes (cf. v. 4), o templo santo de Deus (cf. vv. 5.8), as
aguas (cf. v. 6), o abismo (cf. v. 6), as montanhas (cf. v. 7) e o fosso
(cf. v. 7).

Jonas e Elias se associam literariamente com o «forte vento»
rwh gdhwih (cf. 1,4; 1 Rs 19,11), a «grande tempestade» s‘r-gdhw/
(cf. Jn 1,4), a «tempestade» srh (cf. 2 Rs 2,1.11; cf. mesma raiz
s’r «tempestade», sinal de teofania; ver também 1Rs 19,11-12), o
medo dos marinheiros wyyyrw hmmllhym («e temeram os marinhei-
ros»; cf. Jn 1,5)'%, o medo de Elias wyyr’ («e teve medo»; cf. 1Rs

15 Cf. D. StuarT, Hosea—Jonah..., 450-453.
6 Cf. E. ZENGER, Introdugédo ao Antigo Testamento, Edicbes Loyola, Sdo Paulo 2016, 500.
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19,3 na LXX), Jonas que teme o Senhor 'ny yr’ («e eu temow; cf. Jn
1,9) e os marinheiros que temem grandemente o Senhor wyyyr'w
h’nshym yr’h ghdhlh 'th-yhwh («e os homens temeram grandemente
0 Senhory; cf. v. 16). Jonas que dorme profundamente wyyshkbh
wyyrdhm («e deitou e dormiu profundamente»; cf. Jn 1,5), Elias que
dorme wyyshkbh wyyyshn («e deitou e dormiuy; cf. 19,5.6), os ma-
rinheiros que sacrificam ao Senhor wyyzbhw-zbhh lyhwh («e ofere-
ceram um sacrificio ao Senhory; cf. Jn 1,16), Jonas que oferecera
sacrificio ao Senhor 'zbhh-lkh («sacrificarei a ti»; cf. 2,10), Elias que
sacrifica os profetas de Baal wyyshhtm shm («e sacrificou-os la»; cf.
1Rs 18,40) e Eliseu que sacrifica uma junta de bois wyyzbhhw («e
sacrificou-os»; cf. 19,21).

Intervencgao divina, climax da intervengcao divina em Elias (1
Rs 19,5-8.9-18) e em Jonas (Jn 2,11-3,2)

Em 19,5-8.9-18 observamos duas intervengdes divinas (cf. vv.
5-8.9-18): Elias deita e dorme debaixo de uma arvore e um anjo
Ihe aparece (primeira intervengao; cf. vv. 4-5). Na segunda, Elias
se encontra sobre o monte Oreb (cf. vv. 9-18). A trama nos vv. 5-8
€ o encontro do Anjo do Senhor com Elias (cf. vv. 5-8). Os perso-
nagens principais séo Elias (que ndo é citado nominalmente, mas
€ ele quem age nos vv. 5-8) e o Anjo (cf. vv. 5.7; no v. 7 chamado
«Anjo do Senhor»). O tempo vem logo depois do pedido de Elias
para morrer (cf. v. 4) e o lugar é o deserto de Juda (cf. v. 4) e a cami-
nhada de Elias em diregao ao monte Oreb (cf. v. 8). Os vv. 5-8 sdo
divididos em duas cenas menores: o anjo que fala, ordena a Elias e
Elias responde (cf. vv. 5-6: primeira cena)'’, o Anjo do Senhor que
retorna, fala, ordena a Elias e Elias responde novamente (cf. vv.
7-8: segunda cena).

Na cena da primeira intervengao divina (cf. 19,5-8) surge um novo
personagem: o anjo (cf. vv. 5.7). O tempo vem depois da fuga de

Elias (cf. vv. 1-4) e o lugar passa do deserto de Juda (cf. v. 4) a ca-
minhada pelo deserto e ao monte Oreb (cf. v. 8). Associa-se Elias

7 Cf. S. J. DevREES, 1 Kings..., 232-237.
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ao profeta Jonas enquanto Elias se deita e dorme debaixo de uma
arvore (cf. v. 5) e 0 Senhor faz crescer uma arvore para dar sombra
a Jonas (cf. Jn 4,6).

Na cena da segunda intervengéo divina (cf. 1Rs 19,9-18) Elias
entra em uma caverna e passa a noite (cf. v. 9a). A trama é o en-
contro de Elias com o Senhor no monte Oreb a entrada da caverna
(cf. v. 13; segunda intervengao divina). Os personagens principais
s&o o Senhor (chamado «palavra do Senhor», o «Senhor», «Deusy,
«vozy, o «Senhor dos exércitos»; cf. vv. 9-12.14-15) e Elias (cf. vv.
9.13) e os personagens secundarios sao Hazael (cf. vv. 15.17), Jeu
(cf. vv. 16-17) e Eliseu (cf. vv. 16-17). O tempo vem logo depois do
encontro de Elias com o Anjo do Senhor (cf. vv. 5-8) e os lugares
sdo a entrada da caverna (cf. vv. 9.13), o monte Oreb (cf. v. 8), a
montanha (cf. v. 11), o deserto de Damasco (cf. v. 15, apenas cita-
do) e Israel (cf. v. 18, apenas citado).

Em 19,9-18 surgem novos personagens como Hazael (cf. vv.
15.17), Jeu (cf. vv. 16-17) e Eliseu (cf. vv. 16-17). O tempo vem logo
depois da primeira intervengéo divina (cf. vv. 5-8) e o lugar passa
da caminhada ao monte Oreb (cf. v. 8) a «caverna» m'rh que se en-
contra sobre o monte Oreb (onde se da o encontro do Senhor com
Elias; cf. vv. 9.13), ao deserto de Damasco (cf. v. 15, apenas citado)
e a Israel (cf. v. 18, apenas citado).

Na cena das duas intervengdes divinas (cf. 19,5-8.9-18) o v. 8
conecta a primeira intervencéo (cf. vv. 5-8) com a segunda (cf. vv.
9-18) e a segunda intervencgéo (cf. vv. 9-18) é dividida em quatro
cenas menores: Elias na caverna (cf. vv. 9-10, primeira cena), teo-
fania e presenga do Senhor (cf. vv. 11-12, segunda cena), Elias na
caverna (cf. vv. 13-14, terceira cena), ordem do Senhor dirigida a
Elias para que retome sua misséo (cf. vv. 15-18, quarta cena). Na
segunda intervencao divina, os vv. 9-10.13-14 expressam a mesma
estrutura literaria: Elias na caverna (cf. vv. 9-10.13-14), a pergunta
do Senhor (cf. vv. 9.13) e a resposta de Elias (cf. vv. 10.14). Ha uma
progressdo dramatica no relato quando se passa de Elias na ca-
verna no v. 9 a pergunta do Senhor no v. 10, a teofania e presenca
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do Senhor nos vv. 11-12, a Elias na caverna no v. 13, a pergunta
do Senhor no v. 14 e a ordem do Senhor dirigida a Elias para reto-
mar sua missdo nos vv. 15-18%. O verbo «retornar» shwbh é muito
importante nessa progressao dramatica: Elias torna a dormir (cf. v.
6), 0 anjo retorna (cf. v. 7) e Elias deve retornar a sua missao (cf. v.
15, seu caminho). O verbo «retornar» shwbh aparece trés vezes na
progressado. Toda a cena dos vv. 5-8.9-18 encontra-se interligada e
ligada a cena anterior: o «deserto» mdhbr conectaov. 15aov. 4 e
0 «caminho» drkh conectaov. 15aov. 7.

Tanto Elias como Jonas sentem o «forte vento» wrwh gdhwih
whzq («e um vento grande e poderoso»; cf. 19,11; Jn 1,4 «vento
grande») e escutam a «palavra do Senhor» que fala com ambos (cf.
1Rs 19,9 dhbhr-yhwh; Jn 1,1 dbhr-yhwh; 3,1 dhbhr-yhwh). Ambos
se encontram com o Senhor (cf. 1Rs 19,9-18, dois encontros: vv.
5-8.9-18; cf. Jn 2,11-3,2, unico encontro; o climax do encontro: cf.
1Rs 19,15-18; Jn 2,11) e escutam do Senhor a ordem de retomarem
suas missoes (cf. 1Rs 19,15-18; Jn 2,11-3,2). Tanto 1Rs 19,15-18
quanto Jn 2,11-3,2 exprimem o climax da intervencgéo divina (cli-
max positivo; cf. 19,15-18; Jn 2,11) e a confirmagéo da missé&o (cf.
19,15-18; Jn 3,1-2). O climax com o Senhor que ordena a Elias (cf.
1Rs 19,15-18) e ordena ao peixe: wyy’mr yhwh Iddgh wyyq’ 'th-y
wnh’l-hyybbshh («e falou o Senhor ao peixe e vomitou Jonas sobre
a terra firmey; cf. Jn 2,11). A confirmag&o da missdo com o Senhor
que ordena a Elias ungir Hazael, Jeu e Eliseu (cf. 1Rs 19,15-18)
e ordena a Jonas ir a Ninive (uma segunda vez; cf. Jn 3,1-2). Jo-
nas deve retomar o seu caminho, como Elias retomou o seu (cf.
1Rs 19,15-18). Tanto em 1Rs 19,15-18 quanto em Jn 2,11-3,2 s6 0
Senhor fala: em 1Rs 19,15-18 a Elias e em Jn 2,11-3,2 primeiro ao
peixe (cf. 2,11), depois a Jonas (cf. 3,1-2).

Em 2,11-3,2 (intervengéo divina, climax da intervencgéo divina em
Jonas) o Senhor ordena ao peixe restituir Jonas a terra firme (cf.
2,11) e a palavra do Senhor vem a Jonas pela segunda vez (cf. 3,1-

8 Cf. S. J. DevREES, 1 Kings..., 232-237.
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2)'®. Atrama é o encontro de Jonas com o Senhor (cf. 2,11-3,2). Os
personagens principais sao Jonas (cf. 3,1), o Senhor (cf. 2,11; 3,1;
«palavra do Senhor») e o personagem secundario &€ o peixe (cf.
2,11). O tempo vem logo apos a oracao de Jonas (cf. 2,3-10) e os
lugares séo o ventre do peixe (cf. 2,1-11) e Ninive (apenas citada;
cf. 3,2). Em 2,11 surge um novo personagem, o peixe e o lugar
passa de Tarsis (cf. v. 3) a Yapho (cf. v. 3), ao navio (cf. vv. 4.5), ao
mar (cf. vv. 11.12.15; 2,4), as torrentes (cf. v. 4), ao templo santo de
Deus (cf. vv. 5.8; apenas citado), as aguas (cf. v. 6), ao abismo (cf.
v. 6), as montanhas (cf. v. 7), ao fosso (cf. v. 7), ao ventre do peixe
(cf. 1,3-2,10) e a um posto desconhecido (cf. 2,11-3,2).

Jdn 3,1 wyhy dhbhr-yhwh ’l-ywnh shnyth I'mr («e foi a palavra do
Senhor dirigida a Jonas uma segunda vez dizendo») repete quase
literalmente 1,1 wyhy dbhr-yhwh ’I-ywnh bhn-"mtty I'mr («e foi a pa-
lavra do Senhor dirigida a Jonas filho de Amitai dizendo»). No lugar
de shnyth («uma segunda vezy; cf. 3,1) temos bhn-"mtty («filho de
Amitai»; cf. 1,1) e no lugar de dhbhr-yhwh (cf. 3,1) temos dbhr-yhwh
(cf. 1,1; mudanga de dhbhr em dbhr). Impressionante € a seme-
Ihanca literaria e sonora entre o nome do profeta «Jonas» ywnh e
o nome divino yhwh. As consoantes yhw aparecem em um € no ou-
tro: «Jonas» ywh, o Senhor yhw. Observamos também uma grande
semelhancga entre as expressdes qwm lkh ’l-nynwh h'yr hggdhwlh
wgrh 'lyh («levanta e vai a Ninive, a grande cidade, e anuncia-lhey;
cf. 3,2) e qwm Ikh ’l-nynwh h‘yr hggdhwih warh ‘lyh («levanta e vai a
Ninive, a grande cidade, e anuncia contra elay; cf. 1,2): no lugar de
‘lyh («lhe, a elay; cf. 3,2) temos ‘lyh («contra ela»; cf. 1,2; mudanga
de aleph’ por ayin ‘).

Tanto Jonas como Elias escutam a palavra do Senhor wyhy dhbhr-
-yhwh (cf. 3,1; 1Rs 17,2.5.8.16.24; 18,1.31.36; 19,9; o «som, voz
qwl de um sussurro suave» qw/ dmmh dqgh) que Ihes ordena (cf.
os verbos qwm e Ikh); cf. Jn 3,1.2; 1Rs 17,2.5.8.16.24; 18,1.31.36;
19,5.7.8.9). O Senhor fala a Jonas (cf. Jn 1,1-2; 3,1-2), ao peixe
(cf. 2,11) e a Elias (cf. 19,9-18: cf. gw/ dmmh dqqh; cf. 18,1.31.36).

9 Cf. D. STUART, Hosea—Jonah..., 478-482.
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Os fendbmenos naturais sao frequentes a ambos (antes do encontro
com o Senhor): o forte vento, o terremoto e o fogo, (cf. 1Rs 19,11-
12). O tema do «retorno» é comum a ambos: a «palavra do Senhor»
retorna a Jonas shnyth «pela segunda vez» (cf. Jn 3,1; cf. 1,1), o
anjo «retorna» shnyth a Elias pela segunda vez (cf. 1Rs 19,7; cf. v.
5; cf. tb. os vv. 6.7.15 shwbh). Esse tema é muito importante nos
relatos sobre Elias (cf. 1Rs 19,6.7.15; o retorno dos mensageiros ao
rei Ocozias; 2Rs 1,5) e sobre Jonas (cf. Jn 3,1).

Retomada da missao em Elias (1Rs 19,19-21; 21,17-
29; 2Rs 1) e em Jonas (Jn 3,3-4,11)

Em 1Rs 19,19-21; 21,17-29; 2Rs 1 Elias retoma sua missao con-
tra a apostasia em Israel em trés cenas distintas: o encontro com
Eliseu (que segue Elias como servo; cf. 1Rs 19,19-21, primeira
cena), o encontro com Acab (que é condenado, juntamente com
sua casa, por causa da apostasia; cf. 21,17-29, segunda cena), o
encontro com Ocozias (que € condenado, por causa do culto a Baal
Zebub; cf. 2Rs 1, terceira cena).

Em 1Rs 19,19-21 (encontro com Eliseu, primeira cena) Elias vai
ao encontro de Eliseu e joga seu manto sobre ele (cf. v. 19)%. Eliseu
continuara a missao de Elias na luta contra a apostasia da casa de
Israel (cf. 2Rs 8,7-15; 9-10; 11,18-19). Nesta cena o manto de Elias
€ importantissimo porque representa a passagem da autoridade de
Elias a Eliseu (cf. v. 19; 2Rs 2,13-18). Atrama é o encontro de Elias
com Eliseu (cf. vv. 19-21). Os personagens principais sao Elias, Eli-
seu e os personagens secundarios sdo Safat, o pai e a mae de
Eliseu, os bois, o povo e o manto de Elias (muitas vezes um objeto
material € personagem em um relato). O tempo vem logo depois
que o Senhor ordena a Elias retomar sua misséo (cf. vv. 15-18) e
o lugar é onde Eliseu ara com os bois e sacrifica os animais (cf.
vv. 19-21 e o verbo zbhr «sacrificar»). Surgem novos personagens:
Eliseu, o pai «Shafat» $pht e a mae de Eliseu (cf. vv. 19-20), os bois
(cf. vv. 20-21) e o povo (cf. v. 21). Associamos Elias a Jonas com

20 Cf. S. J. Devries, 1 Kings..., 238-240.
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0s animais, as juntas de bois wh’ hrsh shnym-‘$r smdhym Iphnyw
(«e ele arava com doze juntas de bois diante deley; cf. v. 19; 1Rs
21,21), o peixe (cf. Jn 2,1.11), os animais e o gado graudo e miudo
(cf. v. 7).

Em 1Rs 21,17-29 (encontro com Acab, segunda cena; cf. vv.
22.25-26) o Senhor ordena a Elias que se levante, desca e va ao
encontro de Acab (cf. vv. 17-18)?'. A trama é o encontro de Elias
com Acab. Os personagens principais séo Elias (cf. vv. 17.20.28),
o Senhor (cf. vv. 17.19.20.25.26.28), enquanto os personagens se-
cundarios sédo Acab (cf. vv. 18.20-21.24-25.27.29), a rainha Jezabel
(cf. vv. 23.25), Nabot (cf. vv. 18.19), os homens da casa de Acab (cf.
v. 29), os escravos e livres (cf. v. 21), a familia de Acab (cf. v. 24),
os amorreus (cf. v. 26), Jerobo&o (cf. v. 22), Nabat (cf. v. 22), Baasa
(cf. v. 22), Aias (cf. v. 22), Israel (cf. v. 22), os filhos de Israel (cf. v.
26), o filho de Acab (cf. v. 29), os cées (cf. v. 24) e as aves do céu
(cf. v. 24). O tempo vem logo depois do assassinio de Nabot (cf. vv.
8-16) e os lugares séo Samaria (cf. v. 18, apenas citada), o campo
de Jezrael (cf. v. 23, apenas citado), Israel (cf. v. 18, apenas citado)
e a vinha de Nabot (cf. v. 18).

Surgem novos personagens como Elias (cf. 21,17.20.28), o Se-
nhor (cf. vv. 17.19.20.25.26.28), os homens da casa de Acab (cf. v.
29), os escravos € os livres (cf. v. 21), a familia de Acab (cf. v. 24),
os amorreus (cf. v. 26), Jerobo&o (cf. v. 22), Nabat (cf. v. 22), Baasa
(cf. v. 22), Aias (cf. v. 22), Israel (cf. v. 22), os filhos de Israel (cf. v.
26), o filho de Acab (cf. v. 29), os cées (cf. v. 24) e as aves do céu
(cf. v. 24). Existem novos lugares: Samaria (cf. v. 18, apenas cita-
da), o campo de Jezrael (cf. v. 23; apenas citado), Israel (cf. v. 18;
apenas citado) e a vinha de Nabot (cf. v. 18).

Em 21,17-29 os vv. 17-29 dividem-se em duas cenas menores:
a condenagéao da casa de Acab por parte de Elias (cf. vv. 17-26) e
o arrependimento de Acab (cf. vv. 27-29). Nos vv. 17-19 acontece
a retomada da misséo de Elias que vai ao encontro de Acab (cf.

21 Cf. S. J. DevrEEs, 1 Kings..., 252-258.
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21,17-26; cf. vv. 19.21.22.23.24), tema este importante nos rela-
tos sobre Jonas (cf. Jn 3,3-4,11, a retomada da missao de Jonas).
Enquanto Elias se «levanta» qwm e «desce» yrdh ao encontro de
Acab (cf. 1Rs 18,18), Jonas se «levanta e vai» (cf. Jn 1,2), «levanta
e desce» (cf. v. 3: «descer», duas vezes; cf. v. 5), «desce» ao ventre
do peixe (cf. 2,1-10; cf. 2Rs 1,3 qwm; cf. vv. 4.9.10.11.12.15.16 yrdh
«descery; cf. o verbo qwm depois da expressdo wyhy dbhr-yhwh
em 1Rs 21,17.18 e Jn 1,1.2; 3,1.2). Em 1Rs 21,27 o rei se conver-
te, rasga suas vestes, se veste de saco e jejua andando a passos
lentos wyyqr’ bghdhyw wyysm-$q ‘I-bsrw wyyswm wyyshkbh bs$$q
wyhllkh 't («rasgou suas vestes, pds um pano de saco sobre si,
jejuou, dormia vestido de pano de saco e andava a passos lentos»;
cf. v. 29) e se humilha diante do Senhor e em Jn 3,5-10 (cf. 2,10)
a cidade, o rei e 0 povo se convertem. Em Jn 4,11 e 1Rs 21,29, o
Senhor tem piedade (e «compaixao» 'hws; cf. Jn 4,11). O tema da
«palavra do Senhor» wyhy dbhr-yhwh (cf. v. 19 kh ’'mr yhwh «assim
disse o Senhor».28 wyhy dbhr-yhwh; cf. 1Rs 21,17; Jn 1,1; 3,1),
dos animais, dos caes (cf. 1Rs 21,23.19.24; no v. 19 aparece duas
vezes; aves do céu v. 24), do peixe (cf. Jn 4,1.11), do gado graudo
e miudo (cf. v. 7) e da converséo relacionam Elias a Jonas: Elias
retoma sua misséo e o rei Acab se converte (cf. 1Rs 21,17-26.27-
29), Jonas retoma sua missao e os homens de Ninive e o rei se
convertem (cf. Jn 3,3-10).

Em 2Rs 1 (encontro com Ocozias, terceira cena; cf. vv. 2-3.6.16)
Moab se revolta contra Israel depois da morte de Acab. A trama é
o encontro de Elias com Ocozias. Os personagens principais sdo
Elias (cf. vv. 3-4.8.10.12-13.15.17; chamado de «o homem» pelos
mensageiros do rei, cf. vv. 6-8; «khomem de Deus» pelos comandan-
tes e pelo proéprio Elias; cf. vv. 9-13), Ocozias (cf. v. 2, chamado de
«0 rei» pelos comandantes e pelo narrador, cf. vv. 9.11.13), o Anjo
do Senhor (cf. vv. 3.15), o Senhor («Deus», cf. vv. 3-4.6.9-13.15-17)
e 0s personagens secundarios sdo Baal Zebub (deus de «Acarony,
cf. vv. 2-3.16), Acab (cf. v. 1), os mensageiros do rei (cf. vv. 2.5), 0
chefe de cinquenta e seus homens (cf. vv. 9-15), Jor&o rei de Israel
(cf. v. 17), Jordo rei de Juda (filho de Josafa; cf. v. 17) e os reis de
Israel (cf. v. 18). O tempo vem logo depois da morte do rei Acab
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(cf. 2Rs 1,1) e os lugares sao Samaria (cf. v. 2), o aposento do rei
Ocozias (seu leito, cf. v. 6), a montanha onde se encontra Elias (cf.
v. 9, cf. o verbo descer nos vv. 9.11), Israel (cf. v. 1), Juda (cf. v. 17),
Moab (cf. v. 1) e Acaron (cf. vv. 2-3.16).

A trama n&o é mais o anuncio do reino de Ocozias (cf. 1Rs 22,52-
54, os anais sobre o reinado de Ocozias), mas o encontro de Elias
com Ocozias (cf. 2Rs 1)?? e aparecem novos personagens tais
como o Anjo do Senhor (cf. vv. 3.15), Baal Zebub, deus de Acaron
(cf. vv. 2-3.16), o chefe de cinquenta e seus homens (cf. vv. 9-15),
Joréo rei de Israel (cf. v. 17), Joréo rei de Juda (filho de Josafa; cf.
v. 17) e os reis de Israel (cf. v. 18). Os lugares passam de um pos-
to desconhecido (cf. 1Rs 22,52-54) a Samaria, ao aposento do rei
Ocozias (seu leito, cf. v. 6), a montanha onde se encontra Elias (cf.
v. 9; cf. vw. 9.11), a Israel (cf. v. 1), a Juda (cf. v. 17), a Moab (cf. v.
1) e a Acaron (cf. vv. 2-3.16).

2Rs 1 denota uma progressao na tensao narrativa do relato quan-
do se passa do que diz o comandante dos cinquenta a Elias no v. 9
'ysh h’lhym hmmlkh dbbr rdhh («6 homem de Deus, o rei ordenou:
“desce”»), ao que diz o comandante dos cinquenta no v. 11 ’ysh
h’lhym kh-"mr hmmlkh mhrh rdhh («6 homem de Deus, assim dis-
se o rei: “desce depressa’»), com o acréscimo do advérbio mhrh
(«depressay; cf. v. 11; e a substituicido de hmmlkh dbbr «o rei or-
denou» por kh-‘mr hmmlkh «assim disse o rei»). Muda, portanto,
o0 modo de apresentar a ordem do rei nos dois versiculos, hmmlkh
dbbr («o rei ordenouy; cf. v. 9) e kh-’'mr hmmlkh mhrh («assim disse
o rei»; cf. v. 11). Elias é chamado «homem de Deus» nos vv. 9.11.
Observa-se em 2Rs 1 uma profusdo de lugares e idolos pagaos,
como Moab (cf. v. 1), Baal Zebub, deus de Acaron cf. vv. 2-3.16) e
Acaron (cf. vv. 2-3.16). O motivo é intencional - ressaltar a idolatria
da casa de lIsrael, contra a qual Elias combate (cf. 1Rs 16,29-33;
18,20-40; 19,10.14; 21,26; 22,52-54). O fogo representa um ele-
mento importante no relato (cf. o tema do fogo nos relatos sobre
Elias; cf. 1Rs 18,23.24.25.38; 19,12; 2Rs 1,10.12.14; 2,11).

22 T. R. Hosss, 2 Kings, Word Books, Waco 1985, 1-13.
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Em 2Rs 1 e Jn 1,2-3.5; 2,1-10 Elias se «levanta» qwm (cf. 2Rs
1,3) e «desce» yrdh (cf. 1,3 qwm.4 yrdh.9 yrdh.10 yrdh, duas ve-
zes.11 yrdh.12 yrdh, duas vezes.15 yrdh, duas vezes.16 yrdh) e
Jonas se levanta e vai (cf. Jn 1,2), levanta e desce (cf. v. 3: descer,
duas vezes; cf. v. 5), desce ao ventre do peixe (cf. 2,1-10), Elias
retoma sua missao e vai ao encontro de Ocozias condenando-o por
idolatria e consulta a Baal Zebub (cf. 2Rs 1 o rei morre; cf. 2Rs 1;
1Rs 22,52-54: faz o mal aos olhos do Senhor, anda nos caminhos
de seu pai, de sua mae e de Jeroboao, filho de Nabat, que fez Israel
pecar, servindo a Baal e se prostrando diante dele, provocando ao
Senhor Deus de Israel, como seu pai) e Jonas retoma sua misséao
e vai a Ninive anunciando sua destruigao (cf. Jn 3,3—4,11, especial-
mente 3,4).

Em 3,3-4,11 Jonas vai a cidade de Ninive anunciando sua des-
truicdo em duas cenas distintas: a conversdo da cidade e o arre-
pendimento do Senhor (cf. 3,3-10, primeira cena), a misericérdia
do Senhor (sua piedade para com os habitantes de Ninive e seus
animais; cf. 4,1-1123, segunda cena). Na primeira cena (cf. 3,3-10)
a trama é a ida de Jonas a Ninive e o arrependimento do Senhor
(cf. Jn 3,3.11). Os personagens principais sao Jonas (cf. v. 3), o
Senhor (cf. v. 3, «palavra do Senhor», «Deus», cf. vv. 5.8-10) e os
personagens secundarios sdo os homens de Ninive (cf. vv. 5.7),
o rei de Ninive (cf. v. 6), os grandes do rei (cf. v. 7), os animais e
0 gado graudo e miudo (cf. v. 7). O tempo vem logo depois que o
Senhor retira Jonas do ventre do peixe (cf. 2,11) e o lugar é onde
Jonas se encontra depois de sair do ventre do peixe (cf. 2,11-3,2), 0
movimento de Jonas em diregéo a Ninive (cf. v. 3) e Ninive (cf. 3,3-
4.6-7; cf. v. 3: Jonas se levanta, depois que sai do ventre do peixe).

Nao se fala mais da ordem do Senhor enderecada ao peixe (cf.
2,11) mas da ida de Jonas a cidade de Ninive, sua pregacao, a con-
versao da cidade e a misericordia do Senhor (cf. 3,3-10). Surgem
mais personagens: os homens de Ninive (cf. vv. 5.7), o rei de Ninive
(cf. v. 6), os grandes do rei (cf. v. 7), 0os animais e o gado graudo e

23 Cf. D. STuART, Hosea—Jonah..., 497-510.
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miudo (cf. v. 7). O lugar passa do ventre do peixe (cf. 2,11-3,2) a
«terra firme» ybbshh (cf. 2,11), a ida de Jonas a Ninive (cf. v. 3) e a
Ninive (cf. vv. 3-7).

3,3-10 reparte-se em cinco cenas menores (cf. vv. 3.4.5-6.7-9.10):
a ascensao de Jonas (cf. v. 3, primeira cena), Jonas em Ninive (com
0 anuncio da destruicdo da cidade; cf. v. 4, segunda cena), o ar-
rependimento dos homens de Ninive e do rei (cf. vv. 5-6, terceira
cena), a peniténcia do rei, dos homens e dos animais de Ninive (cf.
vv. 7-9, quarta cena), Deus que se arrepende e nao castiga a cidade
(cf. v. 10, quinta cena).

Entre 3,3-10 e o profeta Elias existe uma aproximacgao literaria.
Com efeito o Senhor se arrepende de condenar Ninive (cf. Jn 3,10;
cf. v. 9, o desejo do rei «Quem sabe Deus nao se converta, tenha
misericordia, abandone a sua ira e nao destrua») e ndo envia a
desgracga nos dias de Acab (cf. 1Rs 21,29), os homens de Ninive
creem em Deus, proclamam um jejum e se vestem de sacos, ho-
mens e criangas (cf. Jn 3,5), o rei de Ninive levanta-se do trono,
despe-se do manto real, veste-se com saco e senta-se sobre a cin-
za (cf. 3,6; proclama em Ninive um decreto; cf. v. 7) e o rei Acab
se converte («rasga suas vestes, veste-se de saco, jejua, dorme
vestido de pano de saco e anda a passos lentos» wyyqr‘ bghdhyw
wyysm-$q ‘I-bsrw wyyswm wyyshkbh bs$q wyhllkh 't e se humilha
diante do Senhor; cf. 1Rs 21,17.29; cf. v. 12, o jejum dos homens
da cidade de Nabot).

Em Jn 4,1-11 (a misericérdia do Senhor, segunda cena) Jonas se
desgosta e fica irado (cf. v. 1), ora ao Senhor, se lamenta (cf. v. 2) e
pede a morte (cf. v. 3). Atrama ¢é a colera de Jonas e a misericordia
do Senhor (cf. vv. 1-11). Os personagens principais sdo Jonas (cf.
vv. 1.5-6.8-9), o Senhor (cf. vv. 2-4.6-8-10; «Deus», cf. vv. 6-9), en-
quanto os personagens secundarios séo a tenda (cf. v. 5), a arvore
(cf. vv. 6-7.9), o verme (cf. v. 7), o sol (cf. v. 8), o vento oriental (cf. v.
8) e os «cento e vinte mil» seres humanos (cf. v. 11). O tempo vem
logo depois que o Senhor se arrepende de fazer o mal a Ninive (cf.
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3,10) e os lugares sao Tarsis (cf. v. 2, apenas citada), o oriente de
Ninive (cf. v. 5) e Ninive (cf. v. 11, apenas citada).

Em 4,1-11n&o se fala mais da retomada da missdo de Jonas,
sua ida a Ninive e o arrependimento do Senhor (cf. 3,3-10) mas da
misericordia do Senhor (cf. 4,1-11). Afloram outros personagens -
como a tenda (cf. v. 5), a arvore (cf. vv. 6-7.9), o verme (cf. v. 7), 0
sol (cf. v. 8), o vento oriental (cf. v. 8) e os «cento e vinte mil» seres
humanos (cf. v. 11). Os lugares passam de Ninive (cf. vv. 3-7) ao
estabelecimento de Jonas ao leste da cidade (cf. 4,4), as cidades
de Tarsis (cf. v. 3) e de Ninive (cf. v. 11, apenas citadas).

Em 4,1-11 o profeta Jonas se entristece e pede a morte wyy’'mr
hytbh hrh-ly ‘dh-mwth («e disse: “é melhor para mim a morte do
que a vida”»; cf. Jn 4,3.8.9) questionando o porqué da misericordia
do Senhor: ky ydh'ty ky 'tth ’l-hnnwn wrhwm 'rkh 'ppym wrbh-hsdh
wnhm ‘I-hr'h («porque sei que tu és um Deus de piedade e ternura,
lento para a ira, rico em amor, que se arrepende do maly; cf. Jn
4,2; cf. v. 11 wny I’ *hws ‘I-nynwh h'yr hggdhwih «e eu néo terei
piedade de Ninive, a grande cidade?»; cf. 1Rs 21,29 e o tema da
misericordia do Senhor para com o rei Acab nos relatos sobre Elias)
e em 1Rs 19,4 Elias pede para morrer. O tema da arvore é muito
importante nos relatos sobre Elias e Jonas: Elias senta-se debaixo
de uma «arvore» rthm e pede a morte, Jonas pede a morte e o Se-
nhor faz crescer uma «arvore» qyqywn para dar sombra a ele (cf.
1Rs 19,4.5; Jn 4,3.6-7.9).

Temas comuns a Elias e Jonas

Existem temas comuns a Elias e Jonas: os animais, a natureza
(fendmenos naturais), os numeros e a idolatria. Com efeito, os cor-
vos alimentam Elias (cf. 1Rs 17,4.6; cf. v. 4), o peixe engole Jonas
(cf. Jn 2,1.11; cf. v. 11) e 0 verme morde a arvore (cf. Jn 4,7). Além
disso, Eliseu sacrifica os bois (cf. 1Rs 19,21), os cdes lambem o
sangue de Nabot e de Acab (cf. 1Rs 21,19.23.24) e as aves do céu
devoram as pessoas da familia de Acab (cf. 1Rs 21,24) - sem falar
dos animais, dos cavalos, dos burros em 1Rs 18,5 (cf. Jn 3,7; 4,11),

290



INTERFACE DO NOVO TESTAMENTO COM O ANTIGO TESTAMENTO.
APROXIMAGCAO LITERARIA DE JESUS COM ELIAS E JONAS

do gado graddo e miudo em Jn 3,7, dos cavalos de fogo em 2Rs
2,11 e da cavalaria de Israel em 2Rs 2,11,12.

A natureza (fendmenos naturais) vem amplamente representada
no terremoto (cf. 1Rs 19,12), forte vento (cf. 1Rs 19,12; Jn 1,4), ven-
to (cf. 1Rs 18,45), chuva (cf. 1Rs 17,14; 18,41.44.45), agua (cf. 1Rs
17,10; 18,4.5.13.34.35.38; 19,6; 2Rs 2,8.14; Jn 2,6), orvalho (cf. 1Rs
17,1; 18,1), torrente (cf. 1Rs 17,3.4.5.6.7; 18,5.40), fogo (cf. 1Rs
18,23.24.25.38; 19,12; 2Rs 1,10.12.14; 2,11), rio (cf. 2Rs 2,6.7.13;
Jn 2,4), mar (cf. 1Rs 18,43.44; Jn 1,4.5.9.11.12.13.15; 2,4), monta-
nha (cf. 1Rs 19,8.11; 2Rs 1,9; Jn 2,7), caverna (cf. 1Rs 19,9.13), de-
serto (cf. 1Rs 19,4.15), arvore (cf. 1Rs 19,4.5; Jn 4,6.7.9.10), vinha
(cf. 1Rs 21,1.2.6.7.15.16.18), campo (cf. 1Rs 21,23), tempestade
(cf. 2Rs 2,1.11), grande tempestade (cf. Jn 1,4.12), peixe grande
(cf. Jn 2,1.2; 2,11), onda (cf. Jn 2,4), abismo (cf. Jn 2,6), sol (cf. Jn
4,7.8), vento oriental (cf. Jn 4,8), céus (cf. 1Rs 18,45), pequena nu-
vem (cf. 1Rs 18,44) e sombra (cf. Jn 4,5-6).

Jonas percorre Ninive durante «um» dia (cf. 3,4), Elias caminha
«um» dia inteiro até chegar ao deserto (cf. 1Rs 19,4) e Jonas per-
manece «trés» dias e «trés» noites no ventre do peixe (Jn 2,1).
Ninive € uma cidade grande «trés» dias de caminhada (Jn 3,3) e os
discipulos de Eliseu procuram Elias por «trés» dias (cf. 2Rs 2,17).
Ninive sera destruida em «quarenta» dias (cf. Jn 3,4), Elias cami-
nha «quarenta» dias e «quarenta» noites (cf. 1Rs 19,8), os chefes
de «cinquenta» enviados a Elias (cf. 2Rs 1,9-14), os «cinquenta»
discipulos de Eliseu (cf. 2Rs 2,7.16-17), os «quatrocentos» profetas
de Ashera (cf. 1Rs 18,19), os «quatrocentos e cinquenta» profetas
de Baal (cf. 1Rs 18,19.22), os «sete mil» mil homens em Israel que
ndo adoraram a Baal (cf. 1Rs 19,18) e os «cento e vinte mil» se-
res humanos que recebem misericordia da parte do Senhor (cf. Jn
4,11)%,

24 Sete desses numeros sdo enderecados a Elias («<umy, «trés», «quarenta», «cinquenta», «qua-
trocentos», «quatrocentos e cinquenta» e «sete mil») e quatro enderegcados a Jonas («umy,
«trés», «quarenta» e «cento e vinte mil»). Trés desses numeros sdo comuns a Elias e a Jonas
(«um», «trés» e «quarenta»). O maior nimero é enderegado a Jonas («cento e vinte mil»).
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Aidolatria com a mengéo dos idolos (cf. 2,9; 1Rs 21,26), da apos-
tasia em Israel (cf. 1Rs 18,20-40: Baal € um idolo; cf. o anuncio da
grande seca em 17,1), de Baal Zebub (cf. 2Rs 1; 1Rs 18,4.13), de
Jezabel que persegue os profetas do Senhor e persegue Elias (cf.
19,2; 21,23.25-26), dos profetas mortos (cf. 19,10.14), do mal que
fez Acab, esposo de Jezabel (cf. 16,29-33; 21,22.25-26), dos altares
dedicados a Baal (cf. 16,32-33; 18,26), de Jonas que fala dos que
honram os idolos e abandonam a misericordia do Senhor (cf. Jn
2,9; Ninive, a cidade paga que sera destruida, cf. 1,2; 3,1), de Elias
que fala dos filhos de Israel que abandonam a aliangca do Senhor
(cf. 1Rs 19,10.14; o verbo ‘zbh em um contexto de idolatria), des-
troem os altares, matam os profetas e o perseguem (cf. 19,10.14),
do verbo shhf em um contexto de idolatria (cf. 1Rs 18,40), de Oco-
zias que faz o mal aos olhos do Senhor, anda nos caminhos de seu
pai, de sua mae e de Jeroboao, filho de Nabat, que fez Israel pecar,
servindo a Baal, se prostrando diante dele, provocando o Senhor
Deus de Israel (cf. 1Rs 22,52-54) e consultando Baal Zebub (cf.
2Rs 1,2-3.6.16).

Elias e Jesus no Novo Testamento

Mc 6,14-16% (cf. Mt 14,1-2); Mc 8,27-30% (cf. Mt 16,13-20; Lc
9,18-21); Mc 9,2-8%" (cf. Mt 17,1-8%; Lc 9,28-36); Mc 9,9-13% (cf. Mt
17,9-13); Mc 15,33-39% (cf. Mt 27,45-54; Lc 23,44-47; Jo 19,28-30)
associam Elias a Jesus. De fato, em Mc 6,14-16 a trama se rela-
ciona ao tema «Jesus é o Jodo Batista ressuscitado dos mortos»
(cf. vv. 14.16). Os personagens principais sdo o rei Herodes (cf. v.
14) e Jesus (cf. v. 14), enquanto os secundarios sdo Jodo Batista

25 Cf. P. Cosivo, La figura di Elia nel vangelo di Marco, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
Roma 2003, 117-139.

26 Cf. K. Stock, Marco. Commento contestuale al secondo Vangelo, Edizioni ADP, Roma 2003,
152-157.

27 Cf. R. E. BrRownN, Introdugdo ao Novo Testamento, Paulinas, Sdo Paulo 2004, 221.

28 Cf. M. E. BoriNg, Cartas Catdlicas, Sindticos e Escritos Joaninos, Paulus, Santo André 2015,
983.

29 Cf. C. ComBeT-GALLAND, Novo Testamento, Edigdes Loyola, Sdo Paulo 2009, 45-80; W. EGGER,
Metodologia do Novo Testamento. Introduzione allo studio scientifico del Nuovo Testamento,
EDB, Bologna 2002, 108-109 (cf. Mc 9,14-29).

% Cf. W. G. KUmmEL, Introdugdo ao Novo Testamento, Paulus, Sdo Paulo 1982, 93-121.
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(cf. v. 14), Elias (cf. v. 15), «um profeta como um dos profetas» (cf.
v. 15). O tempo vem logo depois da cena da missédo dos doze (cf.
vv. 6b-13) e o lugar é onde se encontra Herodes (desconhecido,
nao especificado; em 6,1 Jesus visita Nazaré e no v. 6b percorre os
povoados vizinhos).

N&o se mais fala da misséo dos doze (cf. 6,6b-13), mas do rei
Herodes que ouve falar de Jesus (cf. vv. 14-16) e surgem novos
personagens, entre os quais, o rei Herodes (cf. v. 14), Jodo Batista
(cf. v. 14), Elias (cf. v. 15) e «um profeta como um dos profetas» (cf.
v. 15). O lugar passa do posto onde Jesus tinha ordenado aos apos-
tolos de partirem em missao (cf. v. 7; cf. v. 11; no v. 6 Ele percorre os
povoados vizinhos) ao lugar onde se encontra Herodes (desconhe-
cido, nao especificado; cf. vv. 14-16). Nos vv. 14-16 Jesus aparece
pela primeira vez no evangelho de Marcos associado a pessoa de
Elias ¢A\lot 8¢ Eleyov 61t 'Hhlog éotiv («e outros dizem que € Eliasy;
Mc 6,15).

Em 8,27-30 a trama diz respeito a pergunta de Jesus sobre quem
Ele é, o que os homens e os discipulos dizem sobre Ele (cf. a pro-
fissao de fé de Pedro nos vv. 27-30). Os personagens principais sao
Jesus (cf. v. 27; chamado de «o Cristo» por Pedro; cf. v. 29), Pedro
(cf. v. 29b) e os personagens secundarios s&o os discipulos (cf. v.
27), «os homens» (cf. v. 27), Jodo Batista (cf. v. 28), Elias (cf. v. 28)
e «um dos profetas» (cf. v. 28). O tempo vem logo depois da cura
de um cego em Betsaida (cf. vv. 22-26) e o lugar € o movimento de
Jesus e dos discipulos em diregao a Cesaréia de Filipe (cf. v. 27:
Kai é€nABev 0 'Inocodg kai ol padntoi ovtod &ig tog kdpog Kaisapeiog g
dhinmov «e Jesus partiu com seus discipulos para os povoados de
Cesaréia de Felipe»).

N&o se fala mais da cura de um cego em Betsaida (cf. 8,22-26),
mas da profissédo de fé de Pedro (cf. vv. 27-30) e surgem novos
personagens como «os homens» (cf. v. 27), Jodo Batista (cf. v. 28),
Elias (cf. v. 28), «um dos profetas» (cf. v. 28) e «o Cristo» (cf. v. 29).
O lugar passa de Betsaida ao movimento de Jesus e dos discipulos
em diregao a Cesaréia de Filipe (cf. v. 27). O profeta Elias vem cita-
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do (cf. Mc 8,27-28: alguns «homens» dizem que Jesus é «Elias») e
nao é mais Herodes que associa Jesus a pessoa de «Elias», mas
0 proprio Jesus que pergunta aos discipulos quem Ele é (intensifi-
cagao na associagao entre Elias e Jesus). Os personagens envolvi-
dos sdo os mesmos em 6,14-16 e 8,27-30, Jodo Batista (cf. v. 28),
«Elias» (cf. v. 28), «um dos profetas» (cf. v. 28), «um profeta como
um dos profetas» mpogning o eic tdv Tpoentdv (cf. 6,14-15).

Em 9,2-8 a trama se refere a transfiguracéo de Jesus (cf. v. 2,
onde aparecem Moisés e Elias que falam com Jesus; cf. vv. 4-5,
Pedro quer fazer trés tendas, uma para Jesus, outra para Moisés,
outra para Elias). Os personagens principais sao Jesus (chamado
«Rabi» por Pedro; cf. v. 5), Pedro (cf. vv. 2.5), Tiago (cf. v. 2), Jodo
(cf. v. 2), Moisés (cf. vv. 4-5) e Elias (cf. vv. 4-5) e os secundarios
sdo a montanha (cf. v. 2), a nuvem (cf. v. 7), a sombra (cf. v. 7) e a
voz (elementos de teofania; cf. vv. 2.7: «montanha, voz»). O tempo
vem logo depois do discurso de Jesus sobre as condi¢des para se-
gui-lo (cf. 8,34-38) e acerca da vinda do seu reino (cf. 9,1), ao passo
que o lugar é o monte da transfiguracéo (cf. v. 2, «alto monte» époc
VYMAOV).

N&o se fala mais do discurso de Jesus sobre as condigbes para
segui-lo (cf. 8,34-38) ou a respeito da vinda do seu reino (cf. 9,1),
mas do relato da transfiguragéo (cf. 9,2-8). Afloram outros persona-
gens: «Rabi» (cf. v. 5), Pedro (cf. vv. 2.5), Tiago (cf. v. 2), Jodo (cf.
v. 2), Moisés (cf. vv. 74-5), Elias (cf. vv. 4-5), a montanha (cf. v. 2), a
nuvem (cf. v. 7), a sombra (cf. v. 7) e a voz (cf. v. 7). O lugar passa
do posto do discurso de Jesus (cf. 8,34-9,1) a um alto monte (cf.
9,2). Elias é parte no relato, enquanto Jesus (chamado de «Rabi»)
fala com Elias (e com Moisés; cf. v. 4, cullorodviec) antes da sua
morte. Os temas da «voz» e da «face» associam Elias a Jesus:
a «voz de um sussurro suave» qwl dmmh dhqgh em 1Rs 19,12
(«voz» de Deus), a «voz» govn que sai da nuvem (cf. Mc 9,7; Mt
17,5-6: «voz» de Deus), Elias cobre «sua face» («seu rosto») pnyw
para néo olhar para Deus (cf. 1Rs 19,13), os discipulos caem com
a «face» (o0 «rosto») mpécwrov por terra ao ouvirem a voz de Deus
(cf. Mt 17,6).
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Em Mc 9,9-13 a trama relaciona-se ao profeta Elias (cf. vwv.
11.12.13). Os personagens principais sdo Jesus (cf. v. 9), os dis-
cipulos (cf. v. 9), o Filho do Homem (cf. vv. 9.12) e Elias (cf. vv.
11.12.13), enquanto os secundarios séo os escribas (cf. v. 11). O
tempo vem logo depois da cena da transfiguragao (cf. vv. 2-8) e o lu-
gar € o movimento de descida do monte da transfiguragéo (cf. v. 9).

N&o se fala mais da transfiguragao (cf. 9,2-8) mas sobre Elias
(sua vinda; cf. vv. 9-13) e surgem mais personagens: o «Filho do
Homem» (vv. 9.12) e os escribas (v. 11). O lugar ndo mais sobre o
alto monte (cf. v. 2), mas o movimento de descida do monte (cf. v. 9).
Jesus fala do profeta Elias, de como ele deve vir antes e restaurar
tudo "HAiog pev éMBav mpdtov drokabiotavel navta («Elias certamente
vird primeiro para restaurar tudoy»; cf. v. 12), de que ele ja veio e
fizeram com ele tudo o que quiseram e esta escrito sobre ele i
Aéym Opiv Ot kai ‘HAiog EAnAvBev, kai énoinoav adtd doa fj0ehov, kKabng
yéypantar én” awtov («mas eu vos digo que Elias ja veio e fizeram
com ele tudo o que quiseram, como esta escrito sobre eley; cf. v.
13). Jesus utiliza a mesma expressao yéypantat £ni («escrito sobre»)
para falar sobre ele (o «Filho do Homempy; cf. v. 12 kai ndg yéypamton
€mi Tov viov 100 avBpomov «como esta escrito sobre o Filho do Ho-
mem») e sobre Elias (cf. v. 13 xabadg yéypomtor én” avtdév «como esta
escrito sobre eley).

Em 15,33-39 a trama é a morte de Jesus na cruz (cf. vv. 33-39).
Os personagens principais sdo Jesus (cf. vv. 34.37; chamado «Filho
de Deus» pelo centurido; cf. v. 39) e Deus (na expresséo O 0gdg pov
0 0edg pov, &ig i éykatélméc pe «6 meu Deus, 6 meu Deus por que
me abandonastes»; cf. v. 34), os personagens secundarios s8o «0s
presentes» (cf. vv. 35-36), Elias (cf. vv. 35.36) e o centurido (cf. v.
39). O tempo vem logo depois da cena onde Jesus € escarnecido e
injuriado na cruz (cf. vv. 29-32) e o lugar € a cruz (Jesus crucificado,
cf. v. 24; «vejamos se Elias vem descé-lo» da cruz, cf. v. 36) e o véu
do santuario (cf. v. 38).

N&o se fala mais do escarnio e da injuria feitos a Jesus na cruz
(cf. 15,29-32), mas de sua morte (cf. vv. 33-39) e surgem novos
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personagens: «Deus» (na expressédo O 0go¢g pov 6 0edg pov, &ig ti
gykatémég pe; cf. v. 34), Elias (vv. 35.36), o centurido (v. 39) e o
«Filho de Deus» (cf. v. 39). O lugar € o mesmo das cenas anteriores
(cf. vv. 23-28.29-32: a cruz) e o véu do Santuario que se rompe (véu
situado no Santuario; cf. v. 38). Nos vv. 33-39 Jesus grita com voz
forte e alguns dos que ali estdo afirmam que Ele esta chamando por
Elias (cf. v. 35). Um deles corre e enche uma esponja de vinagre e
Ihe da de beber dizendo: «deixai, vejamos se Elias vem descé-lo»
(cf. v. 36). Alguns confundem o grito de Jesus na cruz kot Aot Agpo
cofaybavi («meu Deus, meu Deus, por que me abandonastesy; cf. v.
34) com o nome do profeta Elias 'HAiog (cf. vv. 35-36: «glwt, HAlog»).

E clara a associagdo entre Jesus e Elias nos textos de 6,14-16
(cf. Mt 14,1-2; Lc 9,1-6); Mc 8,27-30 (cf. Mt 16,13-20; Lc 9,18-21);
Mc 9,2-8 (cf. Mt 17,1-8; Lc 9,28-36); Mc 9,9-13 (cf. Mt 17,9-13); Mc
15,33-39 (cf. Mt 27,45-54; Lc 23,44-47; Jo 19,28-30). Com efeito,
em Mc 6,15 temos a expressao gilot 8¢ Eleyov &t 'Hhiog e, em 8,28
temos «ai Aot 'HAiav («e outros, Elias»; cf. 6,15; &\ot). Em 9,4
Jesus fala com Elias (cf. culododvieg «falando»), em 9,12 diz que
Elias deve vir primeiro 'HAlog pév EA0dv mpdtov dmnokadiotavel Tovta
e em 9,13 que Elias ja veio e fizeram com ele tudo o que quiseram
GAAG Aéyo Uiy 6Tt kol "HAlog EMAv0ey, kal énoinoay avtd doa fi0elov,
Kkabog yéypantar € avtdv. Os vv. 12-13 utilizam a mesma expressao
véypamtar £ni para falar sobre Jesus (o «Filho do Homemy; cf. v. 12
Kol TG yéypomral émi TOv viov Tod dvBpdmnov) e sobre Elias (cf. v. 13
kabog yéypamton én’ avtdév). O nome do profeta Elias aparece em
Mc 6,15 (HAiog), 8,28 (H\iav), 15,35 (HAiav) e 15,36 (HAiog). Os
temas da «voz» e da «face» («rosto») também sao importantes: a
«vozy do sussurro suave em Elias (cf. 1Rs 19,12), a «voz» que sai
da nuvem (cf. Mc 9,7; Mt 17,5-6), Jesus que grita com «voz» ewvij
forte (cf. Mc 15,34), Elias que cobre «o rosto» para n&o ver a Deus
(cf. 1Rs 19,13) e os discipulos que caem com o «rosto» por terra ao
ouvirem a voz do Pai (cf. Mt 17,5-6).
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Jonas e Jesus no Novo Testamento

Jonas e Jesus aparecem nos textos de Mt 12,38-41%" (cf. Mc
8,11.12); Mt 16,1-4% (cf. Mc 8,11.12); Lc 11,29-323 (cf. Mt 12,39-42;
cf. Jo 6,30-31). Em Mt 12,38-41 os escribas e os fariseus querem
ver um sinal feito por Jesus (v. 38; cf. Mc 8,11-12) e Jesus responde
falando sobre a geragdo ma e adultera (cf. Mt 12,39; contexto de
resposta aos escribas e aos fariseus; cf. v. 38; cf. Ninive em Jn 1,2;
3,2-7; 4,11), que procura um sinal, mas o sinal ndo Ihe sera dado,
exceto o sinal do profeta Jonas (cf. Mt 12,39; Jn 1,1.3.5.7.15; 2,1-
2.11; 3,1.3-4; 4,1.5-6.8-9). Jesus fala de Jonas no ventre do peixe
trés dias e trés noites (cf. Mt 12,40; Jn 2,1; o peixe em Jn 2,1.2.11,
o ventre do peixe nos vv. 2-10), do filho do homem no coragéo da
terra trés dias e trés noites (cf. Mt 12,40) e dos homens de Ninive
(cf. Jn 3,5.7; 4,11), que se levantarao no dia do Juizo contra essa
geracao e a condenarao, porque se converteram pela pregacéo de
Jonas (cf. Mt 12,41; a pregagao de Jonas em Jn 3,4, a converséo
dos homens de Ninive em 3,5, a conversdo do rei de Ninive em
3,6, o contexto de conversdo em Ninive em 3,7-8.10) e aqui esta
(alguém) muito maior do que Jonas (cf. Mt 12,41).

A trama reporta-se ao sinal de Jonas (cf. 12,39-41; Mc 8,11-12
«sinal do céuy; cf. v. 11; «sinaly; cf. v. 12). Os personagens princi-
pais sédo Jesus («Mestre»: cf. v. 38; «Filho do Homemy: cf. v. 40) e
Jonas (cf. vv. 39-41) e os personagens secundarios sdo os escribas
(cf. v. 38), os fariseus (cf. v. 38), o peixe (cf. v. 40), os habitantes de
Ninive (cf. v. 41), a rainha do sul (cf. v. 42) e Salomao (cf. v. 42). O
tempo vem logo depois do discurso de Jesus sobre as palavras que
manifestam o coragao (cf. vv. 33-37) e o lugar é desconhecido (cf. v.
15, Jesus se afasta, ndo se sabe para onde; anteriormente estava
«na sinagoga deles» tv cuvaywoynv avtdv; cf. v. 9).

31 Cf. B. M. MeTzGER, /I testo del Nuovo Testamento. Introduzione allo studio della Bibbia, Paideia
Editrice, Brescia 1996, 134.

32 Cf. D. A. HagNER, Matthew 14-28, Word Books, Dallas 1993, 452-56.

33 Cf. J. NoLLanD, Luke 9:21-18:34, Nelson Reference & Electronic, Bogota 1993, 649-55.
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Aparecem outros personagens: Jesus («Mestrey: cf. 12,38; «Filho
do Homemy: cf. v. 40), Jonas (cf. vv. 39-41), os escribas (cf. v. 38),
os fariseus (cf. v. 38), o peixe (cf. v. 40), os habitantes de Ninive (cf.
v. 41), a rainha do sul (cf. v. 42) e Salomao (cf. v. 42). Em 12,38-
41 Jesus se refere explicitamente ao profeta Jonas. Nessa cena é
Jesus quem fala e é o personagem principal juntamente com Jonas
(cf. vv. 39-42).

No texto de 16,1-4 os fariseus e os saduceus querem provar Je-
sus e lhe pedem um sinal vindo do céu (cf. v. 1) e Jesus pergunta
o que dizem os fariseus e os saduceus sobre os sinais dos tempos
(do céu; cf. vv. 2-3). Eles sabem interpretar o aspecto do céu, mas
os sinais dos tempos nédo sabem (cf. v. 3). Jesus Fala da geracéo
ma e adultera (cf. 12,39), que procura um sinal, que o sinal nao
Ihe sera dado, exceto o sinal de Jonas (v. cf. 4, omissdo de t0d
npoentov «o profeta»). A trama se reporta a um sinal do céu (cf.
v. 1), sinais dos tempos (cf. v. 3) e sinal de Jonas (cf. v. 4). Os
personagens principais sdo Jesus (cf. v. 2) e Jonas (cf. v. 4) e o0s
secundarios sdo os fariseus e os saduceus (cf. v. 1), o tempo € logo
depois da cena da segunda multiplicagéo dos pées (cf. vv. 32-39) e
o lugar, provavelmente, é «Magadan» (cf. 15,39 Mayadav). Surgem
novos personagens: os fariseus (cf. 16,1), os saduceus (cf. v. 1) e
Jonas (cf. v. 4). Em 16,1-4 Jesus fala do sinal de Jonas (cf. v. 4) e se
refere explicitamente ao profeta Jonas. Nessa cena é Jesus quem
fala e é o personagem principal juntamente com Jonas (cf. vv. 2-4).

No texto de Lc 11,29-32 as multidées se aglomeram em torno de
Jesus e Jesus fala da geragao ma, que procura um sinal e o sinal
nao lhe sera dado, exceto o sinal de Jonas (cf. v. 29). Jesus fala
do sinal de Jonas para os ninivitas e do sinal do «filho do homem»
para esta geragao (cf. v. 30). A trama esta no sinal de Jonas (cf. vv.
29-32). Os personagens principais séo Jesus («Filho do Homemy;
cf. v. 30) e Jonas (cf. v. 29-32), ao passo que os secundarios sdo
as multidoes (cf. v. 29), a rainha do sul (cf. v. 31), a geragéo (cf. vv.
29-32), Saloméo (cf. v. 31) e os habitantes de Ninive (cf. v. 32). O
tempo vem logo depois do discurso sobre a verdadeira bem-aven-
turancga (cf. vv. 27-28) e o lugar é desconhecido (cf. 11,1: Jesus esta
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em um certo lugar Kai ¢yéveto &v 16 eivol adtov &v omo Tvi «estava
em um certo lugar», ndo é dito onde; anteriormente estava na casa
de Marta e Maria, cf. vv. 38-42).

Surgem outros personagens: Jesus («Filho do Homem»: cf.
11,30), Jonas (cf. v. 29-30.32), as multiddes (cf. v. 29), a rainha do
sul (cf. v. 31), esta geragédo H yeved ot (cf. vv. 29-32), Saloméao
(cf. v. 31) e os habitantes de Ninive (cf. v. 32). Em 11,29-32 Jesus
fala do sinal de Jonas (cf. v. 29), do sinal de Jonas para os ninivi-
tas (cf. v. 30) e do sinal do «Filho do Homem» para esta geracgao
(cf. v. 30). Fala que os habitantes de Ninive se levantardo «no dia
do Julgamento» év tij kpicel € condenardo esta geragdo, porque se
converteram pela pregacéo de Jonas (cf. v. 32) e que Ele é maior
do que Jonas (cf. v. 32). Jesus se refere explicitamente ao profeta
Jonas. Nessa cena é Jesus quem fala e € o personagem principal
juntamente com Jonas (cf. vv. 29-32).

Nos textos de Mt 12,38-41; 16,1-4; Lc 11,29-32 Jesus vem as-
sociado ao profeta Jonas nas seguintes expressoes: «geragao ma
e adultera», yeved movnpd «geracdo may», onueiov «sinal», onueiov
gmintel, onuelov (ntel «procurar um sinal», gi un 1o onueiov Tova tod
npoenTov «sendo o sinal do profeta Jonasy, &i un 10 onueiov Tova
«sendo o sinal de Jonas», yevea «geracdo» e onpueiov, «sinal de
Jonas», «Jonas sinal para os ninivitas», «trés dias e trés noites»,
«condenacgao», «conversao», «Jesus maior do que Jonas», «Jonas
sinal para os ninivitas, o Filho do Homem sinal para essa geracao»,
«homens de Ninive», «Jonas» e «pregagdo» kfpvyua de Jonas. Em
Mt 12,39; 16,4 yeved movnpa kai poryoic («geracéo ma e adulterar») e
em Lc 11,29 yevea movnpa (cf. a maldade da cidade de Ninive em Jn
1,2; a cidade de Ninive em Jn 1,2; 3,2-7; 4,11; seu caminho perver-
so e violento em 3,8.10). Em Mt 12,39 onusgiov émintel e koi onueiov
oV doBnoeton avti) («um sinal ndo lhe sera dadoy; cf. 16,4; Lc 11,29).
Em Mt 12,39 (trés vezes); 16,4 (trés vezes); Lc 11,29 (trés vezes);
Lc 11,30 (uma vez), esse onpueiov € sempre o sinal do profeta Jonas
(aparece dez vezes).
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Em Mt 12,39 onpeiov émintel, kai onueiov ob do0ncetan oty €1 pur to
onueiov Tava tod npoentov («procura um sinal, mas um sinal n&o lhe
sera dado exceto do sinal do profeta Jonasy; cf. 16,4; Lc 11,29, trés
vezes), ['eved movnpd kol potyaiic onueiov Emintel «uma geragao per-
versa e ma procura um sinal» e &i ur to onueiov Tovd tod Tpoprtov
(«exceto o sinal do profeta Jonasy; cf. 16,4). Em Lc 11,29 ‘H yeved
abtn yeved movnpa €otv: onueiov (ntel «esta geracao é ma, procura
um sinal» e em Mt 12,39 &i p7 0 onpelov Tova («exceto o sinal de
Jonasy; cf. 16,4; Lc 11,29). Em Lc 11,30 «Jonas sinal para os ninivi-
tas», kabag yap €yévero Tmvag toig Nvevitaig onueiov («e como Jonas
foi um sinal para os ninivitas») e Nwevitoig «ninivitas» (cf. a cidade
de Ninive em Jn 1,2; 3,2-7; 4,11; cf. Jonas e os ninivitas em Jn 1,2;
3,2-7; 4,11). Em Mt 12,40 os «trés dias e trés noites», domep yip v
‘Tovag &v tf] Kothig Tod KNTOoVG TPEIG NUEPOG Kal TPELG VOKTOG, 0UTmG E0TN
0 Vi0g T0d avBpmdmov &v Tf| Kopdig Thg VTS TPElG NUEPAS KOl TPEIG VOKTAG
«pois como Jonas esteve trés dias e trés noites no ventre do mons-
tro marinho, assim estara o Filho do Homem no coragéo da terra
trés dias e trés noites» (cf. Jn 2,1; cf. v. 11).

Em Mt 12,41 Gvdpeg Nwevitoan dvactioovrat v i Kpicel petd Tiig
yeveds Tadng kol Katakpvodo avtiv «0s homens de Ninive se le-
vantardo no dia do Juizo com esta geragdo e a condenaréo» (cf.
os homens de Ninive em Jn 3,5.7; 4,11, o rei de Ninive em 3,6), 61t
petevonoav gig to knpuypa Tova «porque se converteram pela prega-
cao de Jonas» (cf. Jn 3,4) e a «conversao» dos homens de Ninive
(cf. a «conversédo» dos homens de Ninive em Jn 3,5, a «conversao»
do rei de Ninive em Jn 3,6, o contexto de «conversdo» em Ninive
em Jn 3,7-8.10) e «kai idov mheiov Tova dde «e aqui estd algo mui-
to maior do que Jonas». Em Lc 11,30 kabag yop éyévero Tmvag toig
Nwvevitaig onpeiov obtwg £otat kai 6 VIOG TOd AvOpdOTOL TH] Yeved TavT
«como Jonas foi um sinal para os ninivitas assim o Filho do Ho-
mem sera para esta geracdo» e em Mt 12,39-41; 16,4; Lc 11,29-30
«Jonas» (cf. o profeta Jonas em Jn 1,1.3.5.7.15; 2,1-2.11; 3,1.3-4;
4,1.5-6.8-9). Em Mt 12,41 Jesus é comparado com Jonas e sua
«pregacao» (cf. Jn 3,4).
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Em Mt 12,39-41 foram dois os sinais de Jonas: sua pregacao e
consequente conversado dos ninivitas (Mt 12,41, primeiro sinal) e
o fato de ter estado trés dias e trés noites no ventre do peixe (Mt
12,40, segundo sinal). Em Lc 11,30 Jesus fala que o sinal é Jonas.
Em Mt 12,41 e em Lc 11,32 os ninivitas se convertem diante da
pregacéo de Jonas e os homens da geracao de Jesus ndo se con-
vertem diante da sua pregacéo - Jesus que € muito maior do que
Jonas (kai idod mielov Tova 0de).

Em Mt 12,40 Jonas permanece trés dias e trés noites no ventre
do peixe e Jesus trés dias e trés noites no coragado da terra (aluséo
a sua morte, sepultura e ressurreigdo)®*. Em 12,41 os homens da
geracao de Jonas se levantardo no dia do Juizo e condenaréo os
homens da gerac&o de Jesus, porque se converteram pela prega-
¢éo de Jonas (cf. Lc 11,31).

Mt 12,39-41 é o texto mais longo. Mt 16,1-4 repete a primeira
parte de 12,39-41 e omite o genitivo tod tpogritov («do profeta; cf.
v. 4). Lc 11,29-32 repete Mt 12,39-42, simplifica (omissdo do voca-
bulo «adultera» e da expresséo «trés dias e trés noites») e alterna
a ordem presente em Mt 12,41-42; cf. Lc 11,31-32). Mt 12,39-41 é o
Unico que apresenta a express&o domep yop v Tovag &v tfj kotkig Tod
KNTOVG TPEIG NUEPAS KOl TPELG VOKTAG, 0VTMG £GTaL O VIOG TOD AVOPOTOL €V
Tii kapdig tiig yilg Tpeic Muépag kai tpeic voktag (cf. v. 40).

12,39-41 é o texto mais complexo, 16,1-4 o texto mais simples,
Lc 11,29-32 o texto intermédio. Os trés falam da geragdo ma (Mt
12,39 acrescenta «ai poryolig «e perversa»). Somente em Mt 12,41
e Lc 11,32 Jesus é muito maior do que Jonas «ai 1600 mieiov Tova
®de (a mesma express&o)®®. Mt 12,39; 16,1-4 falam da geragdo ma
e adultera, que procura um sinal e que o sinal ndo lhe sera dado,
exceto o sinal de Jonas (12,39 acrescenta o vocabulo tod npogntov
«do profeta»).

3 Cf. D. A. HaGNER, Matthew 14-28..., 354. O tema da ressurreigdo aparece também em Mc
6,14-16.
3 Cf. R. A. GuELICH, Mark 1-8, Word Incorporated, Columbia 1989, 267.
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Lc 11,29-32 relaciona o sinal de Jonas para os ninivitas ao filho
do homem: conforme Jonas foi um sinal para os ninivitas, assim
sera o filho do homem para esta geragéo (cf. v. 30). A expresséo
avdpeg Nwveviton («khomens de Ninivey) aparece em Mt 12,41. Em Lc
11,30 aparece Nwevitaig. Tanto em Mt 12,39-41como em 12,39-41
e em Lc 11,29-32 quem fala é Jesus. E ele o personagem principal
juntamente com o profeta Jonas. A aluséo a Jonas em Mt 12,39-41;
16,1-4; Lc 11,29-32 é bastante clara.

Mc 4,35-41 (cf. Mt 18,23-27; Lc 8,22-25)

Em Mc 4,35-41 Jesus e os discipulos estdo no barco (cf. vv. 36-
37) e vem uma forte tempestade de vento (cf. v. 37). A trama se
reporta a tempestade acalmada (cf. vv. 35-41). Os personagens
principais sdo Jesus e os discipulos (cf. v. 34; Jesus chamado de
«mestre» pelos discipulos, cf. v. 38) e os personagens secundarios
sdo a multiddo (apenas citada, cf. v. 36), o barco (cf. vv. 36-37), a
«grande tempestade de vento» laihoy peydin avépov (cf. v. 37), «as
ondas» ta kopata (cf. v. 37), a popa (cf. v. 38), «o vento» t® avépwm
(cf. vv. 39.41) e «o mar» 1f] Bakdoon (cf. vv. 39.41). O tempo € logo
depois dos discursos sobre as parabolas (cf. 4,1-9.10-12.13-20.21-
25.26-29.30-32.33-34) e o lugar ¢ o lago onde a tempestade ¢é acal-
mada (cf. vv. 35-37.41, a margem, o barco).

N&o se fala mais dos discursos sobre as parabolas e sua con-
clusao (cf. 4,1-9.13-20.26-29.30-32.33-34) e a multidao nao existe
(apenas é citada, cf. v. 36). O lugar ndo & mais a margem do lago
(cf. v. 35), mas dentro do préprio lago (e do barco; cf. vv. 35-41).
Os vv. 35-41 relacionam Jesus ao profeta Jonas (embora Jonas
nao seja citado literalmente), com a presenga do «barco» (cf. Mc
4,36-37; o navio em Jn 1,3), a «tempestade de vento»*® (cf. Mc
4,37 Aoihay peydin avépov; cf. v. 39), o «vento violento, a grande
tempestade» (cf. Jn 1,4), as «ondas» (cf. Mc 4,37; ondas e vagas,
cf. Jn 2,4), o «vento que se acalma» (cf. Mc 4,39), o «mar que se
acalmay (cf. Jn 1,15), as «ondas que se jogam para dentro do bar-

% Cf. R. A. GUELICH, Mark 1-8..., 266.
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co» (o barco que se enche, cf. Mc 4,37; o navio prestes a naufragar,
cf. Jn 1,4), «Jesus que dorme sobre o travesseiro» (cf. Mc 4,38;
Jonas que dorme profundamente®, cf. Jn 1,5), os discipulos que
acordam Jesus e dizem «ndo te importa que peregcamos» (cf. Mc
4,38; o comandante do navio que acorda Jonas e diz: «Como po-
des dormir?», cf. Jn 1,6), o «medo dos discipulos»3 (cf. Mc 4,41; o
medo dos marinheiros, cf. Jn 1,5.10.16), o «mar» (cf. Mc 4,39.41;
Jn 1,4.11-13.15; 2,4; «as aguas», cf. Jn 2,4), os «discipulos que se
dirigem a Jesus» (cf. Mc 4,38; os «marinheiros que gritam cada qual
a seu deusy, cf. Jn 1,5) e «Jesus que acalma o mar» (cf. Mc 4,39;
«Jonas que é langado ao mar e o mar se acalman, cf. Jn 1,15).

Lc 7,11-17

Em Lc 7,11-17 temos a ressurrei¢cao do filho da vidva de Naim e
Jesus que vai a cidade de Naim com seus discipulos e numerosa
multidao (cf. v. 11). A trama diz respeito a ressurreigéo do filho da
vitva (cf. vv. 11-17) cujos personagens principais séo Jesus (cf. v.
15; chamado de «Ele» nos vv. 11.14, de «Senhor» no v. e de «gran-
de profeta» nov. 16), a vidva (cf. v. 12; chamada de «<m&e» no v. 15)
e o filho (cf. v. 12; chamado de «jovem» no v. 14 e de «morto» no v.
15), enquanto os personagens secundarios séo os discipulos (cf. v.
11) e a numerosa multidao (cf. vv. 11-12). O tempo é logo depois da
cura do servo de um centurido (cf. vv. 1-10) e os lugares constituem
o movimento de Jesus (e dos discipulos) em diregao a cidade de
Naim (cf. v. 11), a porta da cidade (cf. v. 11, onde Jesus ressuscita o
jovem), toda a Judéia (cf. v. 17) e a redondeza (cf. v. 17).

Surgem novos personagens: a viuva (cf. 7,12.15), o filho unico
(cf. vv. 12.14-15), os discipulos (cf. v. 11) e a numerosa multidao
(cf. vww. 11-12). O lugar ndo é mais em Cafarnaum (cf. v. 1) mas
o movimento de Jesus (e dos discipulos) em diregao a cidade de
Naim (cf. v. 11), a porta da cidade (cf. v. 11, onde Jesus ressuscita
o jovem), toda a Judeia (cf. v. 17) e a redondeza (cf. v. 17). Vemos

37 Cf. R. A. GueLicH, Mark 1-8..., 266.
%8 Cf. R. A. GUELICH, Mark 1-8..., 266.271.

303



Fernando César Chaves Reis — Waldecir Gonzaga

uma alusao clara ao profeta Elias enquanto Jesus vai a cidade de
Naim com seus discipulos e numerosa multiddo e encontra uma
viliva (cf. v. 11) e Elias se levanta e vai a Sarepta de Sid6nia a casa
de uma viuva (cf. 1Rs 17,10a). Jesus encontra a numerosa multiddo
e a vilva a porta da cidade (cf. Lc 7,12) e Elias se encontra com
ela ali também (cf. 1Rs 17,10b). O filho da viiva de Naim é Unico e
esta morto (cf. Lc 7,12.14-15 povoyevig viog «unico filho») e o filho
da vilva de Sarepta € Unico, adoece e morre (cf. 1Rs 17,12.17-24).
Jesus ordena ao morto que se levante (cf. Lc 7,15) e Elias esten-
de-se sobre o morto e o menino vive (cf. 1Rs 17,22). Jesus entrega
0 menino a sua mae koi £3wkev avTOv T UNTPi avtod («e 0 entregou
a sua maev; cf. Lc 7,15) e Elias entrega o menino a sua méae (cf. 1
Rs 17,23, a mesma expressao «e o entregou a sua mae» wyyttnhw
I'mmw no texto grego e no texto hebraico). Jesus & «um grande pro-
feta» (cf. Lc 7,16) e Elias € um «homem de Deus» (cf. 1Rs 17,24).

Mc 6,3-44 (cf. 8,1-10; Mt 14,13-21; 15,32-39, Lc 9,1-17;
Jo 6,1-13)

Em Mc 6,3-44 Jesus multiplica os péaes e os peixes (cf. v. 38 «cin-
co e dois peixesy» Ilévte kai dvo iyBoag; cf. 8,1-10; vv. 5.7 «sete e
alguns peixinhos» ‘Entd iyf0dio OAiya; cf. Mt 14,13-21; v. 17 «cinco
paes e dois peixes» névte dptovg koi dvo ixbvac; 15,32-39; v. 34 «sete
e alguns peixinhos» ‘Enta kai oAtya ixbvdw,; Le 9,10-17; v. 13 «cinco
paes e dois peixes» dptot mévte kai i0veg 6vo; Jo 6,1-13; v. 9 «cinco
paes de cevada e dois peixes» névte Gptovg kpBivoug kai dHo dydpia)
e Elias multiplica a farinha e o azeite da vitva (cf. 1Rs 17,14; cf. v.
12, «punhado de farinha» khph-gmh e «um pouco de azeite» wm'f-
-shmn). Em Mc 6,42-43 todos ficam saciados e recolhem cestos
cheios (ficam saciados e recolhem «doze cestos»; 8,8 ficam sacia-
dos e recolhem «sete cestos»; Mt 14,20 ficam saciados e recolhem
«doze cestos»; 15,37 ficam saciados e recolhem «sete cestos»; Lc
9,17 ficam saciados e recolhem «doze cestos»; Jo 6,12-13 ficam
saciados e recolhem «doze cestos») e em 1Rs 17,16 a vasilha da
farinha ndo se esvazia, a jarra de azeite ndo acaba. Elias, a viuva e
o filho comem durante «muito tempo» ymym (cf. v. 15).
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Epilogo

1Rs 18,20-40; 19,1-21; 21,17-29; 2Rs 1 e o livro do profeta Jonas
exprimem uma tipologia narrativa e macroestrutura literaria de mis-
séo (cf. 1Rs 18,20-40; Jn 1,1-2), negagao da missao (cf. 1Rs 19,1-
4; Jn 1,3-2,10), climax da negagéo da misséo (cf. 1Rs 19,4; Jn 2,3-
10), intervengao divina (cf. 1Rs 19,5-8.9-18; Jn 2,11-3,2), climax
da intervencgao divina, confirmagéo da misséao (cf. 1Rs 19,15-18; Jn
3,1-2) e retomada da missao (cf. 1Rs 19,19-21; 21,17-29; 2Rs 1; Jn
3,3-4,11). Expressam, além disso, pequenas estruturas literarias
em torno de temas comuns, como por ex., 0s animais, a natureza
(fendmenos naturais), os numeros e o contexto da idolatria. Algu-
mas dessas estruturas sao similares e em torno da «palavra do
Senhor» (cf. 1Rs 17,2.8; 21,17; Jn 1,1; 3,1), dos verbos «levantar e
ir» (cf. 1Rs 19,8; Jn 3,3), «levantar e descer» (cf. Jn 2,1-10; cf. 2Rs
1,3-4.9-12.15-16), do verbo «levantar» depois do tema da palavra
do Senhor (cf. 1Rs 21,17; Jn 1,1.2; 3,1.2), do tema da «morte» (cf.
1Rs 19,4; Jn 4,3.8) e do vocabulo «vento» (cf. Jn 1,4; 1 Rs 19,11).

Elias é o Jodo Batista ressuscitado dos mortos (Mc 6,14-16; cf.
Mt 14,1-2; Lc 9,7-9; «e Jesus quem é7?»), Jesus pergunta aos disci-
pulos o que dizem sobre Ele (cf. Mc 8,27-30; Mt 16,13-20; Lc 9,18-
21: «Elias ou um dos profetas»), fala com Moisés e Elias, antes da
sua morte (cf. Mc 9,2-8; Mt 17,1-8; Lc 9,28-36: a transfiguragao),
fala sobre Elias (cf. a ordem de Jesus a Pedro, Tiago e Jodo em
nao falarem o que viram durante a transfiguracéo; cf. Mc 9,9-13;
Mt 17,9-13), é confundido com Elias (cf. a morte de Jesus na cruz;
cf. Mc 15,33-39; cf. Mt 27,45-54; Lc 23,44-47; Jo 19,28-30) e fala
de Elias (cf. Mc 9,9-13; Mt 17,9-13). Em Mt 12,38-41 temos o sinal
de Jonas (cf. Mc 8,11-12; Mt 16,1-4; Lc 11,29-32; Mt 12,39-42; Jo
6,30-31), em Mt 12,38-41 os homens de Ninive, em Lc 11,29-32 os
ninivitas, em Mc 4,35-41 a tempestade acalmada (cf. Jn 1,4) e, em
Mc 4,37.39, o vento (cf. Jn 1,4). Mc 4,36-37 apresenta o barco (cf.
Jn 1,3), Mc 4,37 as ondas (cf. Jn 2,4), Mt 12,38-41 os fariseus que
querem ver um sinal feito por Jesus (cf. 16,1-4; Mc 8,11-12, Jesus
e Jonas) e Lc 11,29-32, Jesus que fala sobre a geragdo ma (cf. Mt
12,39-42; Jo 6,30-31, Jesus e Jonas).
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Onze temas sdo comuns a Jesus, Elias e Jonas: «miss&oy,
«conversao», «morte», «forte vento», «grande tempestade»,
«medo», «sono», «sombray, «tenda», «montanha» e «profeta». A
«missao» de Elias em 1Rs 18,20-40 (ele deve vir para restaurar
tudo: cf. Mc 9,9-13; Mt 17,9-13) e de Jonas em Jn 1,1-2, a «con-
versdo» de Elias e Jonas em 1Rs 21,17-29 e Jn 3,3—4,11 e a «con-
versdo» dos ninivitas pela pregacado de Jonas em Mt 12,38-41 e
em Jn 3,4-8.10 (Jesus e a «conversaoy, cf. Mt 12,38-41, especial-
mente v. 41; Lc 11,29-32). O tema da «morte» nos relatos sobre
Elias em 1Rs 18,40 (cf. 19,3; 21,17-29; 2Rs 1), acerca de Jonas
em Jn 4,3.8-9 e a respeito de Jesus em Mc 9,2-8 (cf. 15,33-39; Mt
12,38-41; 17,1-8; 27,45-54; Lc 9,28-36; 23,44-47%; cf. Jo 19,28-30).
A presenca do «forte vento» em Elias (cf. 1 Rs 19,11), em Jonas (cf.
Jn 1,4) e em Jesus (cf. Mc 4,37.39). A «tempestade» em Elias (cf.
2 Rs 2,1.11; 1Rs 19,11-12), em Jonas (cf. Jn 1,4) e em Jesus (cf.
Mc 4,37). O «medo» dos marinheiros (cf. Jn 1,5.16)*, de Jonas (cf.
1,9), de Elias (cf. 1Rs 19,3) e dos discipulos (cf. Mc 4,41). O «sono»
de Jonas (que dorme profundamente; cf. Jn 1,5), de Elias que dor-
me debaixo de uma arvore (cf. 19,5.6) e de Jesus que dorme sobre
o travesseiro (cf. Mc 4,38). A «<sombra» que aparece na transfigu-
racéo onde estdo Jesus e Elias (além de Moisés e dos discipulos;
cf. Mc 9,7; Mt 17,5), Jonas que se senta a sombra da tenda (cf.
Jn 4,5) e o Senhor que faz crescer uma arvore para dar sombra a
cabecga de Jonas (cf. v. 6). A «tenda» que Pedro quer construir para
Jesus, para Moisés e para Elias (cf. Mc 9,4; Mt 17,4, «trés tendas»)
e a «tenda» que Jonas constroi ao leste da cidade de Ninive (cf. Jn
4,5). A montanha nos relatos sobre Elias, Jonas e Jesus (cf. 1Rs
19,8.11; 2Rs 1,9; Jn 2,7; Mc 9,2; Mt 17,1; Lc Lc 9,28). Jesus é «pro-
feta» (cf. Mc, 6,15; 8,28; Lc 9,19; Mt 16,14, um grande «profeta»:
Lc 7,16), Elias (cf. 1Rs 18,22; 19,10.14; Mc, 6,15; 8,28; Lc 9,19) e
Jonas*' sdo «profetas» (cf. Mt 12,39). E grande a relagdo que existe
entre Jesus, Elias e Jonas.

3 Cf. D. MARGUERAT — Y. Bourauin, La Bible se raconte. Initiation a I'analyse narrative, Editions
du Cerf, Paris 1988, 120; L. ZarrELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, Claudiana srl, Torino
2014, 65.

40 Cf. E. ZENGER, Introdugéo ao Antigo Testamento..., 500.

41 Jonas é considerado um dos profetas menores.
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